LE MINISTERE DES FEMMES DANS L'BEELISE CATHOLIQUE ROMAINE
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question radicale : "est-ce que, dans telle ou telle Eglise, les femmes peuvent
8tre ordonnées prétres ?" . Certes cette question ne se pose pas si directement dans
1'Eglise Catholique Romaine : cependant la ttitude de base peut 8tre trouvée
dans 1'opinion qui prend comme point de départyla définition de la mission de la
fenme dans 1'Bglise son impossibilité juridique d'accés au sacerdoce cultuel .
Presque insensiblement la question du ministdre des femmes est remplacée par la
question (implicite, peut-8tre, mais non identique) de leur statut .

De nombreux facteurs de l'histoire contemporaine expligquent ce changement dans la fagon
d'étudier le ministdre des femmes . Leur analyse serait nécessaire pour une étude
approfondie de 1'ensemble de la question . Dans 1'impossibilité pratique de faire ici
une telle étude, limitons-nous & constater le fait que de nos jours cette question

a acquis une importance foncidre au sein de toutes les confessions chrétiemnnes et, par
12 méme, dans le dialogue oecuménique . C'est la reconnaissance de la portée de la
question qui nous oblige 3 essayer de l'envisager dans une perspective ausei vaste que
possible .

En effet, la question, telle que je 1'ai énoncée plus haut ou telle qu'elle existe,
inexprimée, dans certains courants de pensée, s'affranchit mal du critdre d'égalité
indifférenciée A 1'homme qué a carsctérisé 1'évolution de la place faite 4 la femme

dans le monde v _posée d}.a établit déjd des préjugés de t)lipa.rt (1e
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D'ailleurs, 1'approfondissement de 1'ecclésiologie catholique romaine aussi bien que
les lumidres nouvelles apportées par les différentes sciences (la psychologie, la
sociologie, la théologie biblique) A la connaissance de )a nature de la femme nous
obligent A changer d'axe en replagant la question du ministdre des femmes dans son
contexte le plus vaste . Le probldme essentiel n'est pas de savoir si la femme peut
avoir les mémes"débouchés" que 1'homme dans le service de 1'Eglise, mais plutdt de
chercher dans quels domaines se situe son apport original de femme d la vie de 1'Eglise
et, ensuite, de préciser les ministéres qui en découlent .

Cette recherche se situe adéquatement dans une écclésiologie qui englobe, de plus en
plus nettement une anthropologie (1), c'est-d-dire, une ecclésiologie qui, & coté
d'une définition d'Bglise faisant les chrétiens et les engendrant pour la Foi donne

aussi une description de 1'Eglise faite par les chrétiens .

Dans la mesure ol les chrétiens font 1'Bglise ils y apportent leur vérité spirituelle
et temporelle d'8tres Bien définis . Dans cette définition, le fait homme ou femme est
fondamentale et irrécusable . En effet, toute 1l'anthropologie qui se développe de nos
jours n'est pas 1l'anthropologie d'un &tre humain abstrait et "neutre™ mais, au contraire
?0}10 d'un 8tre qui ne peut exister que dans l'une des deux hypothdses homme ou femme
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L'Eglise faite d'hommes et ainsi une Eglise faite d'hommes et de femmes . Savoir qui
gsont ces hommes et ces femmes s'avére indispensable pour en définir l'apport original
et, donc, lek ministdres .
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Une telle Eglise faite d'hommes et de femmes, réalité vivante, sers une Eglise od
tout Stre mumain sera i l'aise dans le plein épancudssement de sa vérité existentie-
le . C'est une Eglise od il n'y a plus ni blanc ni noir, ni paysan ni ouvrier, ni
homme ni femme, non parce quéils auraient cessé d'8tre ce qu'ils sont, mais parce
que, au contraire ils eat été"englobés” dans 1'Eglise tels qu'ils sont, dans leur
originalité propre et dans leur égalité foncidre de membres de 1'Eglise .

C'est dans cette perspective que se situe le présent essai . Nous croyons que c'est
en approféndissant 1'8tre de la fémme et la nature de 1'Eglise que nous pourrons arri-
miw‘eimd'mfaqmpsiﬁwuﬂuim;c‘utmmnhummm
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essentiels et sur 1'Bglise et sur la femme, en renvoyant le lecteur 4 la bibliographie
de base sur 1'un et 1'autre aspect . Nous relevons le fait que, dans cette premidre
partie, les paragraphes concernant 1'Eglise ont un autre poids que ceux concernant la
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ou 13 des apports historiques . Nous notons, néanmoins, que notre étude n'est pas
tellement une réflexion de base historique qu'une esquisse d'une voie possible de

recherche .
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son unité infrangible® (3), d'une dualité d'aspects qui exprime son mystdre et
éclaire toute sa vie .

Les théologiens développent en maintes expressions paralldles cette dudlité de
nature (4) . La pemsée paulinienne aussi bien que 1'opinion unanime des Pdres les
amdnent 3 envisager 1'Eglise dans l'union indissociable de deux réalitée différentes
- la "convocatio" et la "congregatio™, la convocation de tous les peuples et la
commnsutés des convoqués . C'est ainsi que 1'Eglise est décrite comme la voix qui
convoquoct.on-hot-po.oomluvoixdemquifonmtd‘jﬁhmut‘.
Flle est 1l'ensemble des pouveirs qui assurent la "nature divine" de la comvocation
otlesdonnquitﬁoimtdohprﬁmdol'hpﬁtdmumﬁ.mhut
la voie pour le salut et la famille des déjd sauvés . Elle est 1l'ensemble des servi-
ces 1iés 2 1'économie nouvelle et 1l'ensemble des hommes vivant déjd dans cette éco-
nomie . Elle est 1'appel A la conversion et la réunion des convertis au Christ et &
mlm.ngilo.mouthahuemwmithfoietlavionmmnuuoct
1'épancuiseenent méme de cette foi et de cette vie . Elle est 1'institution par od oo . -
circule 1'eau vive du salut et la communion de ceux qui se sont déjd abreuvés & cette
eau . Elle est le sacrement, le signe des réalités & venir et ces réalités déja 2
1‘oeuvre dans ce monde .

Considérons dans cette dualité méme la fagon dont s'exprime un de ses termes - géné-
ration pour la grice, nourriture de la foi et de la vie sacramentelle, circulation
de 1'eau vive du salut, mdre des enfants de Dieu . Ce qui, dans une ecclésiologie
unilatérale, ne serait que le seul appareil juridique de 1'institution hiérarchique,
est remis dans son sens traditionnel : Eglise, "mater omnes gentes" (5), la "seule
vraie médre" (6) . ;
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Pour la plupart des Pdres et tout au long de la théologie contemporaine, 1'Eglise est
la "Nouvelle Eve", naissant du c8té du Christ (7) . Elle est, ainsi, le grand sein en-
veloppant tout le réel, accueillant & tout ce qui vit et bouge dans le monde . Dans la
vision finale de la Parousie, en son sein virginal sera résorbé le monde pour devenir

le Royaume nouveau instauré pour toujours . Ce qui, dans la vie naturelle, biologique

et historique, est contimuité, "intériorité germinative" (8), devient dans 1'Eglise 1'im-
mense processus de gestation cosmique, 1'effort vers la délivrance du monde en travail .

La maternité de 1'Eglise implique ainsi deux moments, deux possibilités : elle s'exerce
dans 1'acte par lequel la vie est communiquée et elle se répand, se fordifie et devéent
féconde dans le tissu ol s'inscrit cet acte, dans la durée qui donne A 1'acte toute sa
sigakfication .

Nous voici donc face aux éléments essentiels au développement de notre théme . L'Eglise
est en ufme teaps institution et communion, stucture et vie, mais la stucture et 1'ins-
titdtion elles-némes se présentent dans une dualité qui répond 2 la nature ufume des
choses . Nous saissésons,dans ce concept, non seulement la vision eschatologique qui don-
ne aux réalités présentes leur contenu définitif, mais aussi le dépassement des seules
catégories juridiques qui n'expliquent que partiellement 1'@tre de 1'HEglise .

Dans une telle ecclésiologie, le concept de magistdre se trouve enrichi ou, plut8t, pla-
cé dans son véritable contexte . Le ménistdre ne peut pas 8tre coupris seulement au sens
de "pouvoir sacré" comme on le fait d'ailleurs asses souvent .

D'aprés 1'Ancien et le Nouveau Testaments, le ministdre, version latine du mot grec
"diakonia", est essentiellement un service . Dans 1'Fglise naissante, les ministdres
se déploient selon un large eventail de fonctions, correspondant aux besoins de la com—
nunsuté des chrétiens et dévordant le cadre de l'apostolat confié exclusiyement aux

e e e I PR A GUIIND Pl O tactivitte o tehes

ministdres n'ont pas exclusivement un sens technigue ou, encore moins juridiguse .

Ces ministdres sont par ailleurs en rapport trés étroit, voire ontologique, avec les
charismes . Ils ne sont pas des tout-données, mais découlent des charismes qui logique-
ment et ontologiquement les précdédent . Une liaison étroite et trés profonde entre les
charismes et les ministdres (9), reconmue par la théologie comtemporaine, aide A préei-
ser que, les charismes n'étant"point chose exceptiennelle", c'est clair que “toute la
vie des chrétiens et tout le fonctionnement des institutions en dépend eantidvement" (10).
On vient de souligner au Concile m@me cette liaison étroite, en medtant 1‘accent sur

le danger qu'il y aurait & "faire croire gque la hiérarchie est un simple appareil admi-
nistratif, sans relation avec les dons du Saint-Esprit dans 1'Eglise” (11) .

Les charismes étant orientés vers la construction du Corps du Christ les ministdres se-
ront les multiples et presque innombrables fonctions qui aideront 4 cette croissance .
Ils seront aussi nombreux qu'il le faut pour assurer la vie de 1'Eglise dans toute son
ampleur et pour la faire "croftre dans les oeuvres de la grfce, de la Foi et de 1'Evan-
gile” (12) . Ils seront, ainsi, les manifestations au plan de la vie organique de 1'Egli-
se de dons ou chariswes agissant au plan de la vie intérieure de ses membres .

Faire une étude sur les ministdres implique donc, nécessairement, la coneidération de

la totalité du Corps du Christ et non exclusivement du pouvoir sacerdotal qui s'excerce
dans ce Corps . C'est cela, d'aillsurs, qu'exprime Pie XII quand, dans 1'Encyclique
"Kystici Corporis Christi", il se référe 4 1'ensemble du Corps du Christ et aux fonctions
qui assurent la croissance de ce Corps : "In ne faudrait pas s'imaginer que cette struc-
turdharnonieusement distribude, organique, comme on dit, de ce Corps qu'est 1'Eglise,
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soit parfaite et se définisse par les eeuls degrés de la Hiérarchie ... Quand les

Pdres de 1'Eglise parlent des ministdres, des degrés, des conditions, des états, des
ordres, des fonctions dée ce Corps, ils ne pensent pas seulement & ceux qui sont cons~
titués dans les ordres sacrfs, mais d tous ceux qui ayant embrassé les conseils évan~
géliques, minent une vie de travail parmi les hommes, ou cachée: dans le sileace, ou
bien s'efforfnt de suivre les deux A la fois selon leur profession ; ils pensent aus-
si 4 tous ceux qué, vivant dans le monde, s'adonnent aux oeuvres de miséricorde pour
les &mes ou les corps, et aussi & tous ceux qui vivent unis par un mariage pur"

Bref, en parlant de ministdres, nous entendons par 13 tout service en fonction, méme
2 caractdre non-institutionnel, qui contribue & la croissance du Corps du Christ .
C'est dans cette perspective que s'orientera notre recherche sur le ministdre des
femmes .

lmmmumamdinquol'anthﬁpologiedmtmaambuoinpourumdﬂini-
tion adéquate de la femme soit chose faite . Cependant, des lignes fondamentales se
dessinent dont la théologie ne peut igoorer la significstion profonde .

C'est ainsi que, dans la base de connaissances scientifiques &prouvées, on peut affir-
mer que la différenciation entre 1'homme et la femme est indéniable et que cette dif-
férenciation ne se situe pas au plan des capacitée ou gqualités mais au plan de 1'@tre
tout entier, de son attitude fondamentale, de la fagon dont il s'insdre dans le monde
et y établit un type propre de relation-d-autrui (13) .

? pour éclaircir ce type

.- iologique et physiologique
1'8tre femme t‘ﬂh une onl.entntion pdf&untiouo dana son mode d'existence ; il est
ordonné vers une conception physique possible et, dans cette possibilité s'inscrit
une relation particulidre au monde et aux &tres (14) .

La psychologie, dans sa relation étroite et son interdépendance foncidre avec le
structure bio-somatique, montre que cette relation est une relation de l'&tre tout
entier . Dans sa fagon d'@tre au monde, la femme voit et "sent" ce monde comme un 8tre
qui réclame son attention affective, ses soins, son amour (15) . Elle &tablit une
relation de "souci-pour-le-monde" avec ce monde - et ceci parce qu'elle eat sensible
4 sa valeur . Par cette sensibilité, elle devient capable d'établir un lien de conti-
muité entre les &vinements et de contribuer ainsi, dans sa makddre particulidre, au
fagonnement de 1'histoire (16) .

Une &tude sociologique # longue haleine serait essentielle pour donner A ces affirma-
tions sur 1'@tre individuel une portée plus large . Bornons-nous 3 constater que, de

nos temps, il se produit une recherche inquidte et laborieuse d'une fagon propre d'ex-
pression de la femme dans la vie sociale . Dans cette recherche il reasort déjd que;

dépassé le stade de féminisme & outrance, il se produit une réaction salutgaire vers

la découverte d'une expression de gervice A la communauté, dane toutes les formes que
celle-ci peut prendre . Dans ce service et dans sa reconmaissance officielle par les

grandes instances internationales (17) se traduit, en terminologie sociale, la spéci-
ficité de 1'8tre femme dans sa relation au monde, faite de souci agissant .

Une étude des images de la femme dans la société - étude 3 peine amorcée - serait aus-
#i importante dans cette vision de 1'8tre collectif . Certaines images présentées par
la littérature contemporaine (18) aident 3 conclure que, 12 od la femme a ignoré les
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"possibles” de son 8tre qui s'inscrivent au-dedans d‘'une relation materuelle, elle
-andantit, d'un seul coup, la possibilité de relations normales et &pancuies soit A
1'homme soit au monde et & ses réalités . En ignorant ou en refusant 1l'actualisation
de cette possibilité virtuelle de son 8tre, la femme devient un &tre infra-humain,
d'od le respect de soi-méme, la capacité de jugement objectif et libre, l'attention
aux autres et au monde, sont totadement absents .

Malgré 1'état embrysnnaire de beaucoup de recherches, il est déjd possible d'affirmer
que la nature de la femme la situe dans une attitude fondamentale d'accueil (19),
point de départ d'une relation A autrui de type maternel .

Ces affirmations seront reprises par la théologie, - d'abord, dans 1l'affirsation iné-
quivoque de la différentiation entre 1l'homme et la femme et, ensuite, dans la défi-
nition des éléments d'une telle différentiation .

C'est ainsi 1'on affirme que "l'une des constantes (de 1'oeuvre de Dieu) semble
bien de par paires ou dualités complémentaires ... Farmi ces dualités-dans~-
1'unité, la premidre est sans doude la distribution de 1'humanité en homme et femme"
(20) . DéjA i1 y a trente ans le penseur remarquable que fut Edith Stein pouvait écri-
re 1 "Je suis convaincue que l'espdce humaine se développe 4 la manidre d'une espdce
double, faites d'hommes et de femmes, que le caractdre de 1'8ire humain dont aucun
trait ne doit manquer, pas plus ici que 1li, se manisfeste de deux fagons et que toute
la structure de 1'8tre met en évidence cette dualité spéeifique” (21) . Le magistdre
de 1'Rglise ne fait que confirmer cette conviction :"non seulement Dieu a donné 4 la
femme d'exister, mais la personnakité féminine dans sa structure physique et psychique
répond A un dessein particulier du Créateur” (22) .

Cette différentia est reprise 4 la'l re de 1' pologie biblique qui donne
o Sitmente drund LA RGIOLg A QoI T oSG Aans 10 Phan de D -

On remarque habituellement que le commandement commun pour 1l'homme et la femme de la
fécondité (Gen. 1, 28a), va prendre un accent particulier aprds la chute . Le chiti-
ment imposé 4 Eve aprds la chute va la frapper dans ce qui est la clef de sa destinée :
la maternité . Gen. 3, 16 est unanimement interprété par la Tradition (23) comme un
chftiment donné d'abord historiquement 3 Eve, et, ensuite, en elle, & toutes les fem-
mes . Cette destinfe collective implique, pour ainsi dire, la reconnaissance d'une
situation existentielle commune 3 toutes les femmes, situation qui leur est exglusi-
vement propre .

C'est une question beaucoup plus difficile de savoir si cette situation existentielle
a une signification décisive dans 1'histoire du salut . Nous ne pouvons pas dire
qu'il y ait des indications absolument incontestées & ce sujet . Nous nous bornerons
4 indiquer ce qui éventuellement y pourrait conduire .

Toute la Tradition catholique s'est penchée sur Cen, 3, 15, mfle par la conviction
que ce verset correspond & 1'intention du Yahviste qui aurait voulu établir "les
prototypes primordisux des probldmes fondamentaux du moment" (24), et ainsi, orienter
les pensées du peuple vers l'intelligence de la promesse du Messie . C'est ainsi que
1'on semble 8tre amené A voir dans Gen. 5, 15 une référence au r8le messianique de
la femme par sa maternité (25), 2 1'appui d'autres faits du récit Yahviste od la fem~
me joue un r8le décisif dans la transmission de 1'héritage .

Des études récentes permettent de déceler la portée de la maternité dans 1'histoire
du salut 4 travers l'Ancien Testament . D'abord, les cas individuels qui parlent
par eux-méues : Anne ( I Sam. 1, 4-20; 2, 1-5), Ruth (livre de Ruth), la mdre des
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Maccables (II Mac. 7, 1 ot 8.) . Héme des femmes qiki n'ont pas d'enfants deviennent
, au moment ou elles prennent un r8le décisif dans la vie du peuple, "des méres en
Israel® (26), telle Débora (Jug. 5,7) . Celles qui accomplissent des actes cruciaux
A un tournant de la vie d'Israél en lui assurant la victoire, sont proclamées "bénies
su-dessus de toutes les femmes" (Jug. 5, 24; Jdt. 13, 18) . Ce sera la maternité
qu'au seuil de la Nouvelle Alliance fera Elisabeth adresser ce mlme mot A Harie (Le.
1, 42) . En elle et par elle, le salut irrévocable du peuple de Dieu est consommé .

L'évidence de Dieu conduisant lui-mlme la maternité s'impose au long de 1'EHistoire
Sainte . DéjB Eve se réjouit d'8tre devenue mdre “avec Dieu” (Gen. 4, 1) (27) . Et
toute une lignfe de "mdres-avec-Dieu” (la maternité fleurissant 13 ol il y avait la
stérilité), telles Sara (Gen. 17, 16), Rebecca (Gen. 25, 21), Rachel (Gen. 28, 22),
Elisabeth (Le. 1, 13), va aboutir finalement & la Vierge Marie enfantant parce que
"1'Bsprit Saint viendra sur elle et que la puissance du Trds-Haut la prendra sous
son ombre” (Le. 1, 35) .

Ce r8le de la maternité dépasse cependant les cas individuels, mlme celui de Marie,
pour envelopper toute l'histoire du salut et devenir le gage de 1l'enfantement des
temps nouvesux ( Is. 67, 7; Mic. 4, 9~10) . Dans la vision apocalyptique de Saint
Jean, le Messie, le Christ total, est enfanté par la Femme, le nouveau peuple de
Dieu, 1'Eglise (Ap. 12, 1-9) . L'Israél nouveau, la Jérusalem qui descendra d'en-haut
est donc réellement "notre dre” (Gal. 4, 26) .

La maternité est ainsi, dans le dessein de Dieu, comme le tissu par ol semble se

révéler un nouvel ordre de gréce (28), le terrain par ol progresse le salut (29) .
Elle reste bénie, au-deld du péché . Et voild ce qui fait cette bénédiction : dans
la maternité "s'esquisse ce qui sera la voie de la rédemption”, c'est-d-dire, "une
fécondité qui ne peut 8tre sans s'@tre d'abord reconnue comme seconde, et donc dé-

pendente” () ‘Fundagio Cuidar o Futuro

L'orientation naturelle de la femme vers une relation-d-autrui de type maternel
acquiert donc, 3 la lumidre di Mystire du salut, une ampleur et une signification
trds profondes . Ce Mystdre s'accomplissant dans le temps et suscitant ainsi une
histoire, c'est dans la reladion "maternité-réalité historique" que se situe la chef
d'une telle signification .

BEn effet, "au contraire de la paternité, la maternité n'est pas une simple relation
d'origine . Elle suppose une identité, une inclusion préalable . Elle s'enracine dans
une communauté, voire une unicité d'existence radicale qui est ce sans quoi 1l'exise-
tence autonome n'efit jamais §t6 . C'est par 1A que la maternité révéle la condition
historique . Une simple succession d'évinements, flit-elle coordonné par des liens de
causalité rigoureuse, n'est pas l'histoire . Une succession d'&tres, méme ayant une
relation paternelle, ne constituerait pas un &tre historique dans toute la force du
terme . L'historicité suppose plus que cela : non seulement une succession réglée

du futur au présent mais une certaine préexistence embryonnaire du futur dans le
présent, non pas que le futur y soit précontenu tel quel, mais bien §u'il y & une
premidre existence, préparatoire 4 1'existence autonome et nécessaire 4 celle-ci .
5i malaisée qu'elle soit & définir et & débrouiller c'est cette relation qui est la
maternité . Elle est une intériorité germinative, la différentiation au cours du
temps d'une 8tre qui a commencé par &tre non pas confondu avec un 8tre mais intérieur
4 celui-ci . Notre race, aprds le péché, restait sauvable, justement parce qu'elle
restait bénie dans cette possibilité demeurde en elle . Et la bénddiction originelle,
ainsi incluse 3 1'intérieur des conséquences du péché originel, s'est &panocuie et

a finalement résorbé celui-ci . Car cette bénédiction était le dessein divin de s'in-
sérer dans 1'histoire ainsi produite® (31) .

La femme est ainsi life, dans tout son &tre de femme, A la gestation de 1'histoire,
en lid fournissant son tissu méme, la possibilité d'une "iatériorité germinative®”,
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et Tx lui assurant son centre vital, le dessein divin de 8'insérer dans 1'histoire
(32) .

Pouvons-nous ainsi parler d'un don particulier de Dieu 3 la femme ? Il nous semble
que tous les éléments indiqués convergent dans une hypothdse : celle de l'attribution
par Dieu aux femmes d'un charisme 1ié et impliqué dans leur condition méme de fedmes .
Ce qui, au plan de la nature, n'est saisi que comme une orientation préférentielle
devient au plan des réalités de 1'Esprit, don charismatique et, conséquemment, mis-
sion & accomplir, ministdre & mettre en omuvre .

Le ministdre des femmes dans 1'Eglise peut maintenant &tre décrit dans un essai
d'intégration des éléments que nous venoss de rappeler . Le ministdre est soutema
par un don qui lui est préalable et ce don semble 8tre pour la femme sa capacité
d'une relation de type maternel aux 8tres et au monde . Cette capacité ayant son
fondement dans la nature mais assumant un r8le central dans le déploiement du Plan
du Salut, c'est elle qui doit fournir le repdre essentiel pour étudier ce ministdre .
Etant donné la réalité de 1'Eglise, le ministdre a & &tre envisagé d'abord dans
1'Eglise-institution (et, en elle, selop le double aspect d'acte et de durde), et
ensuite, dans 1'Eglise-communion .

Considérons, en Euusnd.a@.1 .Guﬂasrounmt par tout 1'Stre de la

femme et non seulement mtalaspootdasonutivit&md-npormnt‘.

Par sa maternité, par sa relation d'enfantement au monde et aux &tres, da famme donne
au Corps du Christ, en train de s'achever dans l'histoire, la substance du wonde .
Par elle, un lien d'historicité enchafne les uns dans les autres les événements qui
définissent le devenir du monde . La maternité qui, dans 1'Ancien Testament, prépa-
rait 1'ére nouvelle, s'infléchit & nouveau, aprds avoir atteint son sommet historique
et personnel en Marie . Elle se répand maintenant dans toutes les femmes, sous des
formes qui embrassent tout le crée, et elle apparaftra 4 nouveau gquand la Femme re-
vétue de soleil aura engendré la plénitude des temps messianiques et que tous les
hommes auront constitué "cet homme parfait, dans la force de 1l'Sge, gui n‘anao la
plénitude du Christ” (Ep. 4, 13) . -

La femme fournit 2 1'Eglise les conditions humaines pour son historicité m@ume . Ce qui
en elle est liaison d'une génération d 1l'autre, sauvegarde des valeurs permanentes,
tranzmission sans arrét d'une réalité incorporée 2 son &tre profond (33) tout cela

est le fond, le tissu, la durde ol les signes efficaces de la grice peuvent s'ins-
erire . Cette idée a été développbe A maintes reprises - par son 8tre mfme et antérieu-
rement A toute action particulidre, la femme serait dans 1'Eglisde un pSle de sauvegarde
des valeurs humaines essentielles .

Le caractdre fondamental de son intervention dans 1'histoire du monde et de 1'Eglise
ne ssurait ainsi se faire, spécifiguement, dans la sphdre de 1l'activité éciatante

ou de 1'exercice de pouvoirs . Au contraire, dans une civilisation idéale et équili-
brée od il n'y aurait pas de difficultés peatiques concermant 1'égalité des droits
de la femme et de 1'homme, 1'intervention de la femme dans 1'histoire portermit quand
méme, et d'autant plus que la femme serait plus libre d'ltm .11»-!-. le sceau de

-’ "
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cette "intériorité germinative” par odl'histoire aussi s'accomplit . (DEjd il y a plue
de trente ans, Gertrude von le Fort (34) exprimait une opinion paralldle en dévelop-
pant le thdme du voile, comme le signe ou le symbole de la présence de la fdmme dans
1'histoire et la culture) .

Ees mlmes traits dominants rencontrés ches 1'Eglise, mdre des vivants ("mdre chaste,
féconde, universelle, vénérable, pdtiente, attentive, aimante, clairvoyante, ardente,
sage, douloureuse, forte") (35), sont virtuellement présents dans 1'attitude maternel-
le de chaque femme (36) . Ce serait un travail certainement fécond de voir comment
matuellement ils se répondent et, donc, ce que la relation maternelle de la femme aux
8tres peut signifier dans le déploiement de ces attributs de 1'Eglise dans sa réalité
historique . Nous ne retiendrons, cependant, de cet éventail, que deux aspects, les
deux qui, en glelque sorte, donnent un fondement & 1'historicité dans 1'espace et

dans le temps .

C'est ainsi que la maternitdee révdle dans le temps sous le signe de fécondifé . Par
cette fécondité s'écoulent les flots de la grdce . D'innombrables exemples démontrent
cette fécondité se répandant en des fruits dont on ne peut pas aisément déceler 1'in-
fluence, car la seule étude sociologique que l'on puisse faire est celle de 1'influence
des ordres féuminims . En effet, ces ordres ont été jusqu'au début de notre sidcle les
seuls groupements de femmes dans 1'Fglise Catholigue Romaine . C'est justement le souci
pour le concret, pour les besoins immédiats des hommes et des peuples qui a provoqué
la multiplication des congrégations féminines . Si c'est vrai gue la fécondité de la
plupart de ces congrégations s'exprimera surtout en des fruits bien déterminés dans le
domaine des oceuvres de miséricorde, c'est vrai que pour quelques-uns leur existence
méme a eu une fécondité de portde universelle dans 1'Eglise de leur &pogue, telles les
clarisses ou les dominicaines dans 1'essor du mouvement pour la pauvreté du XIle
sidcle (37) .

co sarait copentat WAABGA0 SR &1 HLLILD 4o 18 rétusre seuremsat

3 ces expressions institutionnelles que 1'histoire nous permek de comnaftre . En effet,
la condition de la femme dans les #idcles passés ne nous permet pas de connaftre, sauf
dans tel ou tel cas isolé, les expressions de la fécondité pour le tisslh de 1'Eglise
des mdres de famille de tous les temps, de toutes les femmes célibataires vivant dans
leurs familles et assurant, par 1'étendue des cercles familiaux de ces tempe-ld, un
véritable climat pour 1'Bvangile .

Kotre sidcle est, A cet &gard, complétement différent . Les femmes se sont associées
en toutes sortes de groupements qui répondent non seulement aux besoins fondamentaux
de la famille des hommes mais aussi aur requétes spirituelles du monde contemporain .
Leur seule existence est déjd un témoignage de "souci-pour-le-monde" porté & une plus
large échelle que celle de 1'individu ou de la famille . La nouveauté de ce type d'in-
fluence ne permet pas encore de bien définir toute la portée ni les conditions dans
lesquelles il se déploie (38) .

L'autorité® ecclésiastique elle-m@me reconnaft & la présence de la femme ce caractdre
de fécondité, donnant contimuité aux moyens de gréce . N'est-ce-pas cela en effet, ce
mmmtthdﬂoloﬁam%mnﬁmthmhhpt&undh
néophfte n'a aucune condition familiale pour persévérer dans la foi ? L'importance
attachée en pays de mission 4 la femme, surtout en ce qui reldve de son caractire de
mire, est aussi un signe clair d'une telle reconnaissance (39) . De plus en plus dans
1'Eglise on découvre gque la femme apporte 4 la communauté chrétiemne embryonnaire des
pays de missdon un élément de stabilité, de permanence, de continuité, qui est le re-
flet sociologique de sa nature propre en résonnance avec le souci maternel de 1'Eglise
pour les peuples ., Si, pendant des sidcles, l'activité missionnaire de 1'Eglise était
1'ceuvre des hommes, on peut dire que de notre tempa la présence de la femme comme
élément essentiel de l'enracinement de 1'Eglise est un fait acquis .
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D'ailleurs, cette découverte, pour ainei dire, se rattache au signe le plus concret

de la maternité dans 1l'espace - son universalité . Déj2 aux temps apostoliques L..

les femmes participaient intensément 3 1'évangélisation (40) ., Sous la plume de Paul,

ces femmes acquidrent la méme importance que les hommes, ses collaborateurs (Bm. 16, 1-13;
Phil. 4, 2-3) . Elles sont appeldes, ausei bien que les hommes, serviteurs, collabo-
rateurs . D'elles Paul dit qu'elles se sont données beaucoup de travail dans le Seigneur .

Au Moyen-Age 1'influence des femmes dans la conversion des peuples paiéns est indé-
niable . Dans 1l'époque moderne, aprées les efforts pionniers du XVIle sidcle c'est au
XIXe que 1l'on voit eette universalité s'exprimer dans une immense floraison de congré-
gations miseionnaires féminines (41) . Non seulement les congrégations existantes s'o-
rientaient vers la mission, en y apportant leurs activités spécifiques (d'enseignement,
hospitalidres, ect.) mais de nouveaux instituts sont nés dont le but propre était le
travail en pays de mission .

De nos jours, la participation des femmes d 1'effort missionnaire de 1'iglise a revétu
une importance inattendue . La promotiénide la femme, son émancipation sociale, ont
permis que les femmes mettent au service de 1'Eglise missionnaire leurs dons et capaci-
tés dans 1'exercice de t&ches bien concrétes et irremplagables dans la cité des hommes .
Dans les pays de mission au sens strict, de nouvelles poesibilités d‘'action sont ouver-
tes - des femmes laiques particippent A 1'évangélisation, profitant d'une situation so-
ciale o) la liberté totale d'action leur est reconnue . Des groupements divers eavoient
des jeunes femmes en pays de mission, soit sous des formes modernes d'engagement d vie
soit sous la forme d'un contrat temporaire Bien déterminé . Dans les pays qui sont encore
en voie de développement leur action sera multiples : activités médicale et sanitaire,
programmes sociaux de développement communautaire, activités éducatives de jeunes et
d'adul tes, collaboration 4 la presse locale et aux moyens de communication. . Dans les
pays ol 1'Eglise est encore au stade missionnaire, de par son caractdre minoritaire en
milieu paién, mais ol les besoins élémentaires des es sont déjd satiefaits, 1l'apport
de ces femmes uﬁuﬂa%agd%mw gﬁﬁgp@ activités qui en découlent,
en essayant d‘exprimer par l2s créa ' t 1'aptitude foncidre 4 la Rédemption
qui existe dans le monde et dans les différentes cultures et civilisations .

Dans cet effort missionnaire, les femmes du XXe siécle sont bien dans la tradition des
femmes des communautés apostoliques . Avant tout autre tfche, elles ont une fonction
évidente et :I.nd‘n.ia'blo d'instruction religieuse qui s'accomplit en dehors de 1l'enseigme-
ment officiel & 1'@glise . Elles participent au kerigme,c'est-d-dire, A 1'annonce de
1'Evangile en milieu paién . Ce r8le devient particulidrement important aujourd *hui,
car 1'Eglise tout entidre s'est rendu compte que les mondes & convertir ne sont pas seu-
lement les mondes circonscrits en des régions géographiques bien délimitées mais ce sont
tous les espaces humains ol le Christ n'est pas connu - bref, 1'Eglise a pris une cons—
cience aigue de sa situation de diaspora (42) . Tel comme sux temps apostoliques, la
pr‘amdohf-ndmumkguunmdhmnumu‘mmrmm“du
tiches qui sont le prolongement du kerigme : le catéchuménat, la catéchédse 4 tous les
degrés, voire la direction spirituelle auprés des femmes .

Dans ce concept Slarge de 1'état de mission de 1'Bglise, la présence et le travail des
fenmes en pays de mission (au sens strict) reldvera surtout de la conviction profonde
d'appartenir & un monde dont on est responsable et 3 une Eglise qui n'a pas de frontidres .
La mission devient alors non tellement une vocation particulidre mais la concrétisation
frappante de 1l'universalité de la condition catholique . La prise de conscience de cette
réalité chez beaucoup de jeunes filles & notre époque témoigne de Ba résonnance profonde
dans l'aptitude 4 1l'universalité de la femme .

La facon méme dont se fera l'annonce de 1'Evangile pourra, jusqu'd un certain point,
porter le sceau de l'attitude fondamental de la femme . C'est peut-&tre encore trop t6t
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pour 1'6tudier adéquatement . Cependant, nous pouvons déjd dire que sa caractéristique
essentielle sera la création d'un climat de vie par ol les valeurs chrétiennes puissent
Otnniaiu.mmoer&umunhﬁwnwtfmawuﬁwmmgi
de 1'Eglise, "mdre des vivants", pour le monde qui ne connait pas le Christ . la phy-
losophie contemporaine découvrant le "féminin® comme valeur fondamentale (43), on de-
vient plus conscient du besoin de pS8les ol les valeurs impliquées dans le féminin
soient mises en oeuvre . C'est ainsi que 1l'on a été amené & dire que, 2 c8té des signes
du travail de 1'homme par ol se révdle le caractdre masculin de 1'mumain et qui sont

4 la recine du progrés, le monde moderne requiert, pour son équilibre fondamental, des
"chez-80i" (44) . Un ministdre propre i la femme serait dans la création de ces "ches-
soi", en multipliant dans le monde des situations d'accueil, de recueillemsnt, d'affec-
tivité, sans lesquelles la société ne peut pas subsister . D'ailleurs la catéchdse mo-
derne (45) ne fait que donner un nouveau poids aux affirmations précedentes, en indi-
quant comme aidant puissamment au "processus” de la conversion et de 1'enracinement
engagé dans la foi, la possibilité d'une expérience préalable du Royaume ol les valeurs
chrétiennes puissent 8tre saisies dans leur synthdse vitale (46) .

Nous voyons, donc, que le ministdre de la femme dans 1'Eglise-institution s'exerce A
un niveau plus profond, plus ontologique que celui dee activités bien dé€limitées . En
plus, au moment o) ce ministdre se traduit en fonctions comcrdtes, il s'avidre tris
diversifié et recouvrant un large éventail d'aspects . Distinguer dans ces aspects ce
qui revient aux "pouvoirs"™ de 1l'FEglise n'est pas facile . Ni l'histoire #i 1'&tat ac-
tuel des choses nous donnent des informations trds précises . Ces pouvoirs étant, -
d'ailleurs, assez enchev8irés dans la situation concrite de 1l'exercice de certaines
fonctions, il ne nous est pas possible d'en faire une énumération systématique . Nous
considérons, en vue de la clarté de 1'exposé, les pouvoirs qui découlent de 1'excercice
des fonctions royale:, sacerdotale et prophétique de 1'Eglise qualifiant certains mem—
bres de 1'Eglise par rapport aux autres (47) .

D'une fagon plue i mh fenme dans 1'Eglise
Catholique Mf mmwm EQ) pour l‘'accomplissement
du sacrifice Bucharistique, tandis que 1Ml est reconnue une participation (d'ailleurs
trde nuancée) aux pouvoirs d'enseignement et de gouvernement .

On considdre habituellement dans 1'enseignement trois degrée (49) : le degré pastoral
le degré doctoral et le degré d'exhortation . Le degré pastoral est &troitement 1ié

au pouvoir regu dans l'ordination sacerdotale et il est, donec, interdit aux femmes .
Cependant, 1'interdiction est moins grave qu'elle ne peut le paraftre A premidre vue,
étant donné la fagon dont s'exerce 1'enseignement de degré pastoral dans 1'Sglise (50) .

Le degré doctoral, nié par Saint Thomas aux femmes, semble ne dépendre que des seuls
facteurs sociologiques . En effet, dans une société ol la femme a atteint sa majorité
juridique et od elle s'est engagée dans dous les aspects de 1'activité humaine, rien
ne peut s'opposer, au plan des principes, A ce qu'elle exerce ce pouvoir d'emseignement .
La Hiérarchie elle-uéme encourage de plus en plus cette participation de la femme A
1'enseignement officiel de 1'Eglise . La création de 1'Institut Regina Mundi 2 Roume,
destiné A la formation théologique poussée des religieuses, (aujourd'hui owvert & d'au-
tres femmes non-religieuses) a ét6 congu dans cette perspective . De mlme dans les
mouvements d'apostolat laic, se poursuit un travail de formation théologique confié,
non rarement, aux laiques responsables . Dans des groupes féminins et, parfois méme
dans des groupes mixtes, des femmes livrent un enseignement qui va beaucoup plus loin
que 1'enseignement d'exhortation (51) . Ce n'est méme pas utopique que les femmes
ministrent un enseignement doctoral, quoique sporadique, dans des Séminaires .

S'il y a encore des réserves dans certains milieux pour la reconnaissance du degré
doctoral pour les femmes, il n'en est pms de méme pour 1'enseignement d'exhortation
Nous ne saurions, en effet, sous-estimer, dans une euphorie de la promotion de la femme
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dans 1'Eglise, le r8le immense qui est 1ié A ce type d'enseignement et dont la portée
ne peut jamais &tre compldtement eaisie . Il s'agit de l'enseignement ministré par la
femme dans le cercle de sa propre famille, de sa paroisse, des petites communsutés
locales ol elle est insérée . La revalorisation de ces secteurs de vie comme parties
importantes de ia "vi e publique” (52) aidera sans doute i mettee en valeur cet ensei-
gnenment si traditionnel et vital pour 1'Eglise .

Ence qui concerne le pouvoir de gouvernement, le cas le plus remarqué est celui des
communautée religieuses o) la supérieure, par les prérogatives dont elle jouit, a une
véritable "participation 4 la juridiction ecclésiastique"™ . C'est vrai que, de nos
temps, le gouvernement interne de ces communautés se trouve asses changé de ce qu'il
était au Moyen-Age . Cependant, les supérieures contimuent 4 avoir un rfle trds impor-
tant dans l'exercice concret du gouvernement de 1'Eglise 3 1'égard de ce million de
sujets qui sont les religieuses . Une vue réaliste des choses amdners naturellement 2
dire que"rien ne s'oppose 4 ce que celles qui sont chargfes par 1'Eglise d'aider leurs
sujets 4 tendre & la perfection et d'exercer en son nom les oeuvres de miséricorde ne
regoivent d'elle tous les pouvoirs nécessaires" (53) .

C'est peut-8tre encore trés t8t pour élargir sans la muancér cette affirmation aux
groupements d'apostolat laic qui se sont développés dans les quarante dernidres anndes .
Wais, en fait, 1'engagement dans 1'apostolat laic implique aussi un désir avoué de
sanctification et de coopération aux oeuvres de miséricorde de 1'Eglise, c'est-d-dire
A son apostolat propre . Il n'est méme vraiment de 1'Eglise que dans la mesure ol il
est soucieux de vie spirituelle . C'est ce qu'exprima Pie XII quand %1 dit que "plus
encore que les probldmes d'organisation interne ou ceux de l'action sur le milieu, la
vie spirituelle constitue le coeur méme de 1'apostolat chrétien” (54) . Les situations
concrdtes ol se trouvent les responsablesde ces groupements face 2 ce souti de vie
spirituelle de tous les membres ne sauraient &tre envisagées en toute leur ampleur

et signification en dehors d'une participation réelle au gouvernemeat de 1'Eglise .

Mamotas o0 ne mRAMCEDCUITA UYL ==

Les difficultés sont beaucoup plus grandes pour déceler ce qui revient, en fait, aux
femmes dans l'exercice du pouvoir gacerdotal .

Une &tude pertinente (55) a montré que 1'exclusion des femmes de la célébration eucha-
ristique s'enracine dans la Tradition et dans 1'Ecriture avec "une solidité impression-
nante” . Nous résumons ici 1'essenticl de cette &tude . D'un ofté la Didascalie des
ApStres montre que, malgré la présence de beaucoup de femmes dans 1'entourage du Christ
il n'a pas &t question de les inclure dans l'institution du Coll2ge des Douze ni de
leur donner les pouvoirs qui y sont liés . De l'autre c8té, 1'étude du traité d'Epiphane
confirme ces affirmations avec des preuves scripturaires . En effet, 1'Ancien Testa-
ment ne nous montre aucun exeuple de femme offrant le sacrifice et, dauns les temps apos-
toliques, malgré les droits qui revenaient aux femmes de prophétiees ou de préter
assistance dans les fonctions cultuelles, elles ne pouvaient pas exercer le sacerdoce .

la méme étude souligne que la fonction d'assistance aux prétres et aux évéques pour
1'exercice de certains actes cultuels auprds des femmes était tréds importante aux

temps apostoliques . L'auteur croit méme que tous les ordres minéurs masculins auraient
eu leur dédoublement féminin sans qu'aucun principe ne s'y oppose ., Cependant, elles
n'ont pas atteint le méme degré d'institutionnalisation en Occident qu'en Orient .

Ces fonctions d'assistance dépendent des besoins, des conditions concrites d'exercice
du ministdre (tel le baptime par immérsion) et de 1l'atmosphdre générale prévalente
(antiféminisme d'Occident avec Tertulien) . Une telle assistance comporte des tdches
trds varides aux temps apostoliques :; assistance 2 1'évéque pendant les baptémes de
femmes, portidre de l'assemblée (surveillante du groupe des femmes, direction des
mouvements de la communauté), droit de déposer le calice, d'y verser le vin, de se
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communier au calice, de lire 1'Evangile en l'absence du prétre, d'encenser le livre,
de monter A 1'ambon, de distribuer la communion aux femmes et aux enfants, d‘'assister
les fenmes malades { auxquelles éventuellement elles pourraient donner ce qui consti-
tueraié 1'embryon de 1'actuelle Extrdme-Onction) .

L'interprétation des textes de Saint Paul concernant les femmes dauns l'assemblée li-
turgique est loin d'8tre compldtement éclaircie . Pour résoudre la controverse au su-
Jet des textes apparemment contradictoires de Paul (d"™an cfté I Cor. 11, 4-5, qui donne
aux femmes la possibilité d'un r8le officiel dane 1'assemble et, de 1'autre 88t4,

I Cor. 14, 34-35, interdisant aux femmes de "parler” dans l'assemblée) le méme auteur
admet qu'il s'agisse de deux activités différentes . Ainsi,”"parler”, est la prédica-
tion de la parole 2 1l'assemblée, "relevant du style élevé et soulignant le caractdre
sacré, cultuel, de la prédication" - expression reprise d'asilleurs par Saint Paul en

I Tim. 2, 11-12 ol 1'ApStre interdit aux femmes "d'enseigner” . Par contre 1‘'activité
envisagée en I Cor. 11, 5 est celle qui revient essentiellement au prophdte, c'est-d-
dire, de prier 3 haute voix, - interprétation confirmée par I Tim. 2, 8-9 . Cette dis-
tinction est claire dans la Didascalie des ApStres qui parle, en mfme temps, de 1'inter—
diction d'enseigner dans 1'assemblée et de la participation 2 la prilre de 1‘assemblée .

Il reste toujours la question difficile de savoir ce qui, dans 1'enseignement de Paul,
était dirigé par les moeurs et la mentalité prévalente de son temps - et destiné, done,
au premier chef, 3 ses contemporains - et ce qui avait, au contraire, une portée uni-
versedle . L{interdiction de "parler", encadrée par 1'affirmation de ICor, 14, 37
qu'il s'agit 12 d'un commandement du Seigneur, présente le plus de difficultés . Néme
si ce dernier verset se rapporte 4 tout l'ensemble de 1'ordre dans 1'assemblée 1itur-
gigue, le verset concernant les femmes ne pourrsient s'y soustraire . Il paraft donc
difficile de donner un contenu relatif A une telle détermination de Paul .

Faudrait-il remarquer, cependant, que Paul, dans 1'Epftre aux Corinthiens, "s'efforce

de justifier chacifia de,sds)prises m m un ensemble doctri-
nal plus vaste, en eu Bl « qrupp o tal" (56) . En effet,
Paul fonde le commandement qu'il a regu du Seigneur dans 1'ordre de la création . Cet
ordre il le dévoile en Eph. 5, 31, servant de contexte 4 sa révélation la plus profonde
sur la signification de la différentiation des sexes . Ceci Squivaut 2 dire que la
répartition des fonctions entre 1'homme et la femme est une conséquence de 1'ordre de
la création dans 1'intention premildre qui 1'a présidée : celle de "pévéler 1l'image des
rapports de Dieu et de l'lumanité sauvée" (57) .

En plus, pour rendre encore plus difficile 1'interprétation, Paul ne lie pas seulement
cet ordre premier 4 1'ordre nouvesu, mais y fait intervenir explicitement le fait du
péché (I Tim. 2, 14) . C'est ainsi que l'expression de "soumission" qu'ih emploie 2
maintes reprises 2 1'égard des femmes - I Cor., 14, 34, dans le contexte des assemblées
liturgiques aussi bien que dans Eph, 5, 32 et Col. 3, 28, dans le contexte des relations
conjugales - est o4 tout imprégnée du chitiment dévolu 3 la femme lors de la chute (Gn.
3, 16) dans la relation envers son mari . Cette domination du rapport conjugal méme
dans des situations différentes telles que l'assemblée liturgique, serait, pour une
bonne part, & 1'origine des difficultés d'interpfétations . Remarquons que le Magistdre
de 1'Eglise semble se rendre compte de cette dominance en utilisant, i 1'appui de 1'uni-
té du mariage des expressions utilisées par Paul dans le contexte de 1'assemblée 1itur-
gique (58) . Ceei n'exclut pas, par contre, 1'interprétation unanime de la Théologie

et du Magistlre dans 1'Bglise Romaine de voir dans les affirmations de Paul 1'interdic-
tion formelle aux femmes d'accéder au pouvoir sacerdotal, dans toute son ampleur .

Admettant la distinction faite dans l'article cité, il faudrait, en paralldle avec 1'é-
tude de la signification de 1'interdiction de "parler" dans 1'assesblée, voir le con~
tenu de la prophétie . Aux temps apostoliques, od il apparait surtout chez les diacon-
nesses (59), ce réle.est une prérogative aussi bién des femmes que des hommes . Ayant
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ét8 1'occasion d'abus, 1'Eglise s'est montrfe soucieuse de lui marquer ses limites ,
Ce sont les veuves au Ile sidcle qui vont jouer ce rfle . Dans 1'Eglise ancienne,
elles deviennent un ordre ecclésiastique, dépassant le sens ordinaire de leur dési-
gnation, comme on le voit dans la célibre expression d'Ignace d'Antioche "les vierges
appelées veuves" . Leur r8le essentiel est celui d'enseignement auprds des feumes,

et celui, tout spirituel, d'oblation, priant pour ceux qui sont dans 1'&preuve, ce qui
leurcexige ( I Tim. 5, 9-10) une vie ascétique sérieuse et de pridre éprouvée . Plus
tard, 1'institution des Vierges, avec le début du monachisme féminin, fera disparaftre
1'institution des veuves et ce seront celles-1d qui, du IVe au XIXe sidcles , garde-
ront pour la plupart le r8le prophétique dévolu aux femumes dans les premidres commu-
nautés chrétiennes .

L'histoire de la vie religieuse féminine est paradoxalement parsemfe de tentatives de
revitalisation de ce rfle prophétique dans son expression laigue, en contimuité avec
les femmes des temps apostoliques (60) . la condition sociale et juridigue de la femme
a pratiquement emplchf ces tentatives de a'orienter dans leur sens original .

Si la prophétie dont parle Saint Paul est surtout la pridre, c'est clair que ce rfle
s'est exercé pendant des sidcles surtout A 1'intérieur des monastdres féminimgod les
religieuses, surtout les moniales, &taient députées pour le chant de 1'0ffice, exercant
ainsi une fonction officielle dans la pridre de 1'Eglise . De notre temps se produisent
des transformations fondamentales . D'un c8té, le concept méme de pridre officielle

de 1'lglise se trouve &largi avec les dispositions de la Constitution sur la Liturgie
Sacrée du Concile Vatican II . De l'auntre c8té, se multiplient dans 1'Eglise les ex-
périences d'une pridre communautaire, de plus en plus enracinée dans la Bible et
nourrie par elle, de plus en plus axée sur les conditions mémes de la vie de tout
chrétien . Ces changements apporteront sans doute des poesibilités nouvelles aux femmes
dans ce domaine si essentiel de la vie cultuelle .

“uidar o Futuro'

C4est dans 1'Eglise-communion que le rfle de 1l'homme et de la femme devient plus net.
Il y a dans 1'Eglise, communion des saints, un caractdre hasculin et un caractdre fé-
minin (61) . Par le caractdre masculin (Eph. 4, 13) "nous devons parvenir tous ensembler..
A constituer cet Homme parfait, dans la force de 1'dge, qui réalise la plénitude du
Christ"), 1'Eglise forme le Chriét total, 1'homme nouvesu que tous les chrétiens doi-
vent rev&tir (eph. 2, 15) . C'est cela d'ailleurs que comprend la Liturgie, o) s'éche-
lonne ausei le mystdre de la communion des saints, en attribuant aux hommes les titres
de sainteté qui proviemnent du caractire masculin de 1'Eglise . Par contre, 1'Eglise
est aussi la femme ( II Cor. 11, 2 -="Je vous ai fiancé & un &poux unique, comme une
vierge pure”; Ap. 21, 9 -"1'Epouse de 1'Agneau®) et la Liturgie 1'entend ainsi en cé-
lébrant les saintes sous les thémes des fiangailles avec le Christ ou en faisant
1'&loge de la femme &pouse . Quoique l'aspect masculin et féminin soient présents dans
la réalité de 1'Eglise, les Pdres se sont pl@ 4 développer damantage son caractére
d'épouse et de vierge .

Or c'est dans cette qualité d'épouse ou de vierge que la femme "fait™ 1'Eglise . La
femme mariée et la femme vierge participent, chacune A sa manidre, mais les deux de
la fagon la plus totale, & cette condition de 1'Eglise, vierge et epouse du Christ .
On peut dire ainsi que, dans les deux situations existentielles par ol s'exprime sa
vie terrestre, la femme est signe évocateur de cette réalité féminise de 1'Eglise .
En tant qu'@tre humain, elle participe 4 titre personnel dans cette condition de
1'Eglise . C'est pourquoi on a pu parler de la femme &tant pour ainsi dire, "res et
sacramentun” (62) de 1'Eglise, signe et réalité déjd signifide .

Il faut bien nous rendre compte, cependant, que c'est la femme mariée ou la femme
vierge qui rev@tent ce caractdre de "signe et réalité signifide" de 1'Eglise épouse
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vierge pure . Nous sommes §§ face i des situations non-universelles qui aident a

s 8u plan des signes, les mystdres de 1'amour de Dieu mais qui n'épuisent pas
sens religieux le plus profond du destin de la femme . C'est dans leur caractdre
non-universel que ces situations acqui?rent toute leur densité de signification . Ce
que chaque femme particulidre dans la situation d'Spouse apporte de spécifiquement
féminin & la relation muptiale devient un signe de valeur universelle, par rapport A
la réalitéd du salut . De méme, c'est 1l'incidence spécifique de la femme dans la situa-
tion de vierge qui fait de la virginité signe d'une réalité universelle de 1'ordre
surnaturelle . MaislEpouse de 1'Agneau est, elle aussi, la Femme en travail, la Vierge
qui enfantera . C'est l'enfantement qui est la réalité universelle donnant aux signes
d'Spouse et de vierge tout leur contenu pour le salut .

i

Comme tous les chrétiens, la femme dans l'Eglise-communion est qualifife par la "forme
ou dignité de vie" que lui assurent les fonctions royale, sacerdtale et prophétique
(63) . 1a femme mariée et la femme vierge assumiront cette dignité selon leur état

propre .

La dignité sacerdotale qui eonsiste essentiellement dans une vie "priante, charitable
miséricordieuse”, deviendra pour la femme marife cette force dans le quotidien dont

nous parle si éloquemment 1'Ecriture (Prov. 31, 10-31) . Ce r8le sacerdotal a sans dou-
te 6t6 stimulé A notre épogue par 1'essor des groupes de spiritualité conjugale et des
mouvements familiaux qui ont dévéloppé toute une conception pratique du mariage, en
faisant vraiment 1'homme et la femme les ministres du sacrement qui les unitpas seulement
au moment de leur don total auprds de l'autel mais qui con#inue A 8tre agissant dans
leur vie quotidienne .

Le r8le prophétique qui revient 4 la femme maride se place au niveau du rapport avec
son mari - ce rapport étant signe du rapport du Christ avec son Bglise . Sa dignité
royale, la Mm t 1 m‘m comme une royauté d'amour
que de pouvoir . ﬁﬂ%m& te rogauté d'amour devient

plus nettement saisissable .

la femme vierge, dont 1'éloge liturgique est fait toujours sous la forme de la célébra-
tion des noces avec le Christ, est 1l'annonce, dans 1'fglise-comsunion, de la communion
finale ol le CHrist sera "plénifié" en tous . Elle réalise déjd dans sa vie personnelle
et de fagon exclusive ce que tout &me, et 1'Eglise toute entidre, sont appelées 2
réaliser comme finalité . Elle prend déjd comme voie de vie ce qui pour toute 1'Eglise
sera 1'aboutissement eschatologique .

L'offrande de sa vie est l'expression la plus totale du sacrifice qui #et impliqué
dans le r8le sacerdotal . Mais ce sacrifice est fécond parce qu'il est rédempteur et

il le sera en des fruits de maternité . Ce n'est pas une offrande limitée ni un sacri-
fice particulier, c¢'est la garantie d'une maternité inépuisable . "C'est pour se con-
sacrer entidrement 4 1'enfantement de la nouvelle création, ol l'ancienne doit 8tre sauvée
que les &mes vierges renonceront 2 prolonger et & &tendre celle-ci . Dans le dévodhent
total d'elles-mémes A 1'oeuvre de cette nouvelle naissance d'une humanité régénérée
dans le Christ, elles feront de leur virginité non un refus d'aimer mais un acte de
supréme amour” (64) .

La vie de la femme vierge est, en edle-méme, un témoignage prophétique et kérigmatique
irremplacable car c'est elle qui exprime bien que "la figure de ce monde passe”, tandis
que led choses de Dieu sont pour 1'éternité . Par le don total au Christ, s'achévera
dans ea' signification la plus profonde, la dignité royale sur le monde . La pauvreté
foncidre et 1'obeissance portée 2 ses limites aident A témoigner de 1'appartenance
totale au Christ et le renoncement volontaive A tout le crée . Par 13 se trouve réaf-
firné le pouvoir du Christ sur toutes choses - "tout est & vous, mais vous 8tes au Christ
et le Christ est & Dieu" ( I Cor. 3, 22-23) .

- §g§-



Deux remarques s'imposent avant de terminer cette esquisee ,

Nous remarquerons d'abord la "fluidité" (65) du ministdre des femmes, son caractdre
pour ainsi dire anti-institutionnel, qui peut m@me s'avérer décevant . Différents
facteurs expliquent cette fluidité . Peut-8tre le facteur essentiel est-il 1 'enchevé-
trement qui s'est produit 3 tout moment de 1'histoire entre le ministdre de la femme
considéré en soi, au sein de 1'Eglise, efleptatut social de la femme (66) . Seule
1'époque od le s tatut social de la femme ne sera pas 1l'objet de préjugés permettra
de dessimar avec plus de netteté le ministdre de la femme dans 1'Eglise ,

Cette fluidité est aussi le résultat d'un effort qui est, pour ainsi dire éparpillé,
qui n'a pas un caractdre collectif . D'un c8té les mdres de famille &taient, df aux
circonstances sociales, lifes A leurs familles et non entre elles . De 1l'autre cOté

on envisageait mal une activité des femmes dans la cité ., Nous ne degons pas nous
étonner que seules les congrégations religieuses semblent présenter des ministdres
féninigsdécelables et reconnaissables au long des sidcles passés . Elles Staient, en
fait, les seulg  rassemblements de femmes qui pouvaient 8tre sociologiquement tudids .

Ce n'est qu'd notre époque que le monde féminin s'associe, et que son comportement
d'ensemble peut 8tre ftudié . Le fait que son statut se "purifie" des préjugés des
sidcles et que le choix de ses intér@ts et activités devient plus conscient et plus
libre, donne A ce comportement d'ensemble une signification trds profonde dans 1'&clair-
cissement des "orientations préférentielles" de la femme, et au plan de 1'Eglise, de

ses ministdres propres .

La seconde remarque concerne la présence indéniable du caractdre dialectique de 1'his-
toire dans toute étude du ministdre des f + D'un c0té, nous avans le dessein

savifique de m«mlﬁ @;Fuum reviennent 3 la femme
le tout-donné de la mﬁiﬂiu ct,dol'autr; ¢8té, nous savons qm’la

rédemption est, en méme temps, le résultat "d®une expérience douloureuse et vivifiante
de la liberté mumaine” (67), une conquéte et un choix (68) continuels de 1'@tre tout
entier, & faire et A refaire tout au long de la vie . Dans cette congulte et dans ce
choix s'inscrit la tension continuelle entre le refus d'une nature déchue par le péché
et 1l'accueil d'un enfant de Dieu déjd rendu libre et disponible par le pouvoir rédemp-
teur de la Croix .

Cette dialectique entre le péché et la Croix qui est le propre de toute 1'histoire du
salut n'est pas sans sépercutions sur l'intervention de la femme dans l'histoire sainte .
La femme, soit individuellement, soit collectivement, est, malgré la grandeur de son
ministdre, une nature déchue qui a besoin d'8tre sauvle ., Son ministdre reflétera
toujours cette immanence foncidre . Tandis que pour 1'homme-masculin, c'est sa relation
au monde du travail qui refldte le plus adéquatement cette immanence, pour la femme
c'est sa relation de type msternel qui en est atteinte .

De mfime que pour le monde du travail, l'harmonie ne sera trouvée que quand 1'oeuvre
des hommes aura rejoint le pouvoir créateur de Dieu et s®y soumettra, dans la pleine
reconnaissance de son rfle médiateur par le travail, de méme, pour la femme, 1'harmonie
doit &tre trouvée entre le dessein de Dieu et le choix délibéré par la femme de sa re-
lation-au-monde qui est pour elle condition d'épancuissement personnel et de rayonne-
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