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VIVER OU ULTRAPASSAR O TEMPO (2)

TRES FORMAS DE ULTRAPASSAR O TEMPO

Descrevemos o homem como um ser sequioso de
ultrapassar © tempe & convicto de que é possivel fazé-
lo. Ora ha trés actos humanos pelos quais ¢ homem
tradicionalmente foi tentando scbrepér-se ao dominio
do tempo ou, pelo menos, dominar o jugo temporal.
Havera assim trés «éxtases» temporais, quer dizer,
irés vitérias humanas sobre o tempo, Uma tenta conter
o fluxo do tempo pelo conhecizzn o e fude o fte
existe (passado, presente e future); ocuitra tenta saltar
para fora do tempo, perdendo toda a conseciéneia do
seu fluir pela experiéncia do amer {experiéncia do
intemporal); uma outra ainda pretende transformar
o préprio tempo, ou pelo menes procurar o seu cemne,
pelo acto de trabalhar no tempo (atravessando-o por
dentro),

Vejamos em gue consistem estas irés atitudes.

1. 'O conhecimento

A primeira, e a mais sofisticada, é a via do gnos-
ticismo: salvar o conhecimento (gnésis, jnéma, visio...).
Se efectivamente conseguirmos conhecer autentica-
mente, esse aclo em si mesmo tornar-nos-& indepen-
dentes do tempo, ou colocar-nos-& fora dele. A quamti-
dade de conhecimentos que pessuimos, essa ndo estd
livre da garra doc tempo, mas o conhecimento puro e
a intuiggo intelectual transcendem o tempo. © sdbio
é aquele que j& afravessou pdra a oubra margem do
rio do tempo.

Este ideal é persequidc pelo homem desde que a si
mesmo se descobriu como homo sapiens.

Nao s6 os gnésticos, os alquimistas, os misticos e
ocullistas tiveram o nostalgia de um conhecimento que
salva, como ainda cientistas e filésofos habitaram o
sonho de um dia poderem vir a decifrar os mistérios
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* um espago de reflexdo critica sobre
as correntes e movimentos sociais
do nosso tempo

*» um estimulo & criagcdo de modelos
alternativos de vida em sociedade

« um olhar de 1é sobre o hoje e 0o ama-

nhé da histdria que /yiva}ﬁé“g\\
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do real. E istc nao sé pelo prazer que dai advém, mas
porque acreditavam gue a libertagdo, a salvacao e o
justica, a felicidade e a verdade estéo subjacentes a
esse conhecimento,

«luminagéos» é uma palavra de muitas acepgoes,
mas é geralmente a que se usa neste contexto, E que,
uma vez que o conhecimenio ilumina todos os segredos
escondidos pelo tempo, ¢ homem deixa de ser um ser
teinnoralmer e fre cmentade, E o que antes era previlé-
giv.asmn Deus fauuiavel toma-se ent@o modelo utépico
de cidaddo iluminado, do cientista perfeito, do verda-
deiro filésofo, do sdbio omnisciente.

2. O amor

O amor (agape, bhakti) & cutra experiéncia humena
intemperal. O genufnc acto de amor parece ndo ser
afectado pelo factor tempo. Que o amor anseia pelo
eterno gualguer poeta o sabe e canta: nao faz sentido
guerer amar por cinco minutos; nem ameor serida. (Claro
que oulrg colsa € dizer que o mesme amoer pode desva-
necer-se apds cince minutos...).

Se & o sdbio o modelo da primeira vic de que fala-
108, o santo & o ideal deste segundo caminho. O sanio
o ser humano genuinamente feliz e perfeito. £ senhor
do tempo, porque estd acima das misérias do tempo —
sendo o femporal aqui sinénimo de transitério, falas
ciogo e alé de desprezivel. A sdalvagao e a felicidade
s6 podem encontrar-se acima da aparéncia fugitiva e
decepcionante das coisas temporais.

Né&o é estranho gque muitas religiGes tenham acen-
tuado o conhecimento ou o amor como o caminho atres
vés do qual o homem chega & salvacao, & libertagao:
a felicidade e & plenitude. Sejam como forem esses
caminhos, os efeitos salviticos de ambos ligam-se com
o acto de ultrapassar do fluir do tempo e o de libertar-
-se da marca da temporalidade.
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3. A acgdo

Hé& outro caminho dinda, que tradicionalmente po-

rece ter sido o mais imporiante e proeminente para
alecangar a finalidade da vida humenga, em relag@o ao
gual as religides todas, antigas e modernas, intentam
conduzir. E uma via de acgdo: a realizagao de certos
aclos de ritual, através dos quais se atinge a pleni-
tude desejada. A religiGo serd aqui pois a primeira
de todas as prdticas.

Embora as outras vias tenham reinterpretado o sa-

erificio segundo as suds perspectivas préprias, nesia

ferceira via temos o sacrificio no seu significado pri-

mordial. E, o que é mais significativo, vemos agqui as’

mais antigas iradigoes religiosas da humonidade em

profunda ofinidade com as correntes mais modernas

do homem secularizade. Porque aqui o trabathe redime
© homem e ndo é visto como uma caclividade mera-
mente prolana, mas como acto sagrado, nada lhe reti-
rando no entanto o cardcter de realidade secular. (E
gue sagrado opde-se a profeno. e nao a secular).

O SACRIFICIO SECULAR

Ao comparcrmos o nossa situag@o contemporanea
com problemas do passado, temos de citender aos dife-
rentes horizontes de inteligibilidade; por outras pala-
vras, temos de tomar em consideragao os diferentes
mitos subjacentes &s culturas de que falamos. Ora, o
mito de uma época ou de umea cultura é o horizonte
espont@neo ou nao problematizado contra o qual factes
e acontecimentos se situam de ‘orm: ¢z o homen
es entenda. © mito constitui o nivel dltimo dz inteligi-
bilidade de uma dada cultura ou subcultura; ele &
esse horizonte em que acreditarmios sem acreditarmos
que acreditamos nele, de tal forma isso foz parte de
noés. Por exemplo: a histéria é um critério de verdade;
um facto é tomado como real, se puder provar-se que
é um facte histérico. Electivamente isto € um mito do
ocidente moderno, provavelmente de crigem semitica,
e ndo um dado universal na experiéncia humana. £ por
isso que podemos facilmente detectar o mito dos outros
sem fermos consciéncia de que nés também temos os
nossos proprios mites, da mesma forma que instinti-
vamente detectamos ¢ sotaque de outros que falam
uma determinada lingua, mas ndo reparamos no nosso
proprio sotaque — & nao ser que outros nos chamem
a atengdo para o facto,

Falar de sacrificio como o ritual genuino para ultra-
passar o tempo poderd facilmente ser aceite pelo his-
toriador de religides no seu entendimento de outros
povoes e culturas. A questdo, porém, torna-se mais deli-
cada quando se aplica & situagdo actual. No entanto,
poderiamos hoje verificar como algumas das institui-
¢bes subjacentes &s teorias tradicionais sobre o sacrifi-
eio sdo ainda hoje vdlidas na sociedade contempo-
rimea,

Mais: esta perspectiva poderd gjudar-nos néo sé
& entender o nossa posigdo modema, mas também a

transtormd-la; colocando-a num contexto mais amplo
& mais profsmde I". mtlar é tanto mais imporiante quanto
as duas vias tradiciongis — a do conhecimento e a do
amor — parecem hoje estar em decadéncia depois de
terem tido séculos de predomin@ncia no mundo reli-

gioso: o homo sapiens ¢ o homo ammns estéio cada vez

mais a ceder o lugar ao homo faber e co homo agens.
Parece ter-se tornado um axioma modemo o facto de
ndo ser pelo conhecimento nem pelo amor que vamos

_ salvar e justificar as nossas vidas, mas sobretudo pela
| aegao e pela transtormagdo.

CARACTER SAGRADO DO TRABALHO

O que se disse até aqui ndo deverd ser entendido

- como se as vias de contemplago ou da sabedoria e as

ds amor e da devog@o fossem hoje j& absoletas. O que
pretendc fazer é estabelecer um elo com a tradigio
e a partir dela descobrir um ponto de crescimento.
Certamente, o homem moderno secularizada néo
tealiza nem o sacrificio védico nem o cristdo; o con-
ceito de acgdo também evoluiu. Centudo, em certo
sentido, o homem modernc realiza acgoes sacrificiais:
os esforgos do bom cidad@o para aqumentar o bem estar
social, ‘@ prescupagdo do verdddeiro intelectual, em
melhorar as condigées de vida dos seus concidaddos,
o idedal sincerc do cientista em trabalhar para o pro-
gresso do mundo, © sofrimento das pessoas envolvidas,
nacional e internacienalmente, na eliminagdo da po-
breza, da doenga, da injustiga, efc. poderiam ser olha-
dos come exemplos de acgdes sacrificiais. Ndo deve-
vkemis mini sizar osse pathos por detrds de tais ati-
tudes, mesmo se estas forem totalmente seculares. A
mentalidade da élica do trabalho néo € previlégio do
protestantismo anglo-saxénico. Outros cristaos, assim
como mugulmanos, comunistas, socialistas e humanis-
tas partilham dessa crenga: o homem justifica a sua
existéncia pelo trabalho. Nunca como ‘hoje foi 'seguido
o principio enunciade por 8, Paule: «guem n&o trabalha
tembém néo deverd comers. Talvez seja este um trace
latente em todas as culturas de origem abradmica. O
trabalho € a maneira come o homem cré poder pagar
a sua divida para com a sociedade e para com o pas-
sado e pela qual justifica a sua existéncia. E isto nc
medida em que ele acredita estar a colaborar na cria-
¢Go de uma sociedads mais justa e mais humana. O
trabalhe é sagrado e o ser verdadeiramente humano
é um trabalhador, Istc dinda nde é tudo: o trabalho
parece ser o «herdeiro» do sacrificio tradicional; e de
facto a maicr parte das leis e regulamentagoes da
civilizagdc moderna prescrevem rituais para que esse
sacrificio grandioso da comunidade trabalhadora se
realize como deve ser. O trabalho, ouvimos em diferen-
tes tons, j& ndo é tarefa de escravos, mas de cidadéos
livres; o trabalho encbrece, é «uma forma de cultor.
O trabalho de todos faz com que uma nagdo enriqueca
e seja prdéspera, permite cos cidaddos o merecido
eparaiso da abundancias», da liberdade e da felicidade.
Educadorss, médicos, advogados, engenheiros e poli-



ticos sGo os novos e respeitados sacerdotes desto reli-
gicsidade moderna. Os edificios dos bancos de hoje
estdo mais bem tratados e adornades com tapegarias,

Actualmente, e com igual rigor ao das religides
tradicionais mais ortodoxas, o tempo é regulamen-
tado e considerado sagrado. As horas de trabalho
sdo reconhecidas como as mais preciosas horas
do dia, ao ponto de serem meticulosamente cal-
culadas até ao minuto exacto. As outras horas sao
menos importantes.

Um empregado que faca horas extraordindrias
é naturalmente mais bem pago, precisamente por-
que estd a sacrificar mais do seu tempo. «Tirar o
tempo a alguémy ou «pedir a alguém um pouco do
seu tempo» sem qualquer compensacdao, significa
uma exploracdo ou, pura e simplesmente, um
roubo...

«TIRAR» O TEMPO A ALGUEM?

quadros, flores e lugares para nos sentarmos do que
as préprias igrejas; as horas sagradas deixaram de ser
as do tempo livre, mas sao as do trabalho.

Se forem produzidas maquinas que poupem
tempo, todos ficaremos entdo salves do esforco
doloroso ligado ao trabalho...

O sacrificio, o usacrificadory e o sacrificado
— como nos livios dos Vedas e no Novo Testa-
mento — ficardo, em tltima instancia, unidos.

O trabalho moderno pretende pois libertar o
homem dos limites do tempo e ajudé-lo, ndo so
a redimir a sua vida das amarras de uma existéncia
no tempo, como a justificar a propria em
ao permitir-lhe a colaboracdo na tsalv;a;:a'qa ‘dn 3l :\

¢

mundo.

O SACRIFICIO CONTEMPORANEO

Ternou-se claro no ltimo quartel do século XX,
especialmente nos paises tecnicamente mais desenvol-
vidos, que a descrigdo precedents parece caricatural:
o trabalho modernc tende a fazer das pessoas escra-
vos, a exploragdo ndo diminuiu, o tempo livie estd
reduzido apenas & preparagdo de umca melhor pradu-
g@o no futuro; o prépria éxito dos mais capazes, dos
gue «ganham» na livre competictc resulta em mizéria
para os outros; a tecnclogia devore s =eus nid, rios
pais, ete. Por agera ndo estou a defender coisa ne-
nhuma, mas apenas a tentar perceber este aspecto
eentral da modernidade, descrevendo o impulso funda-
mental da atitude secular e detectando «s suas raizes
profundas na tradicao.

Noutra visdo esquemdtica da civilizagds humeana
gqueria sugerir o seguinte: os tempos antigos caracteri-
zavam-se pela crenga teolégica de que a vida humemc
€ parte de uma aventura divina. Os rituais expressam
a luta dos homens e dos deuses conjuntamente. (O pe-
riodo helenistico inicial e o védico podsriam ser citados
como exemplos). A Idade Média é representada pela
crenca cosmolégica de que a dignidade consiste em
colaborar ne: equilibrio do mundo. Os ritucis antigos
e os Imistérios sagrados s@o assim corivertidos em
expressOes de e em meios para a participagdo humana
no destine do universo.

A modernidade é moderada por uma crenga huma-
nistica em que a vida humana em si mesmer se justifica
pelo servigo da raga humana e pelo trabalho conjunto
em ordem ae progresso da sociedade. Os rituais antigos
sdo aqui transformados no comportamento ético da
comunidade, seja ela nagdo, estado, partido, igreja,
academia ou qualquer grupo. A situagdo actual mostra
a crise da modernidade e o impoténcia do homem em
regressar as ducas atitudes anteriores. Os ritugis antigos

gices anligas parecem emergir de forma efémera.

Com isto queremos dizer que tanio os conceitos
meramente tradicioncis de sacrificio como as tentativas
seculares modernas se revelam incapazes de satisfazer
as aspiragoes profundas e as necessidades auténticas
do homem contemporéneo. E contudo sem elas ele nao
pode viver, nem pcde inventar artificialmente novos
caminhos eclétices. Trata-se de uma fecundagao ma-
tua entre o n~vg e o velho; e a esperanga de que um
lal covontro sejx aulénfico poderd produzir um ser
nove quando «o tempo estiver amadurecidos. E isso
que nos interessa.

A atitude secular ndoc é apenas, ou primordial-
mente, um_ataque contra religides estabelecidas; &
fruto da experiéneica do cardeter real, positivo do tempo.
A temporalidade é um trago intrinseco e essencial a
todos os seres e ao proprio Ser. Sem divida, o Ser
pode «ser dito de muitas maneirass, mas o Tempo tem
também multiples significados.

Agorg; no.mundo de hoje, precisamente porque os
entusiasmos acritices da primeira hora sedimeniaram,
hé& lugar e necessidade para o sacrificio como reden-
¢ao do tempo. Num mundo secular, um sacrificio liber-
tader nae pode libertar-nes do tempo — isso significa-
ria. uma aniquilagae, ou pele menos. uma alienagdo,
uma vez que o tempo coexisle com o ser; nem pode,
o sacrificio, liberlar-nos de uma temporalidade mera-
mente cosmolégica e assim desligar-nos na nossa con-
diggo terrena e humana. Aqui a libertagdo do tempo
ndo tem em vista fazer-nos entrar num reino intemporal.
Significa antes a nossa redencao do tempo inauténtico,
do tempo repetitivo e «chatow, significa a redencdo da
ditadura do tempo e especialmente da miragem de um
tempo totalmente dominador, que desgasta todas as
dimensces do nosso ser.

Como viver uma vida auténtica; liberta de todos
os vestigios de um tempo desperdigado g incuténtico?



Come justificar o nossa existéncia? Como salvar as
nessa vidas?

Melhor de gque uma critica aguda e negativa aos
problemas ‘e defeilos da sociedade moderne — critica
fécil de fazer— seria a atitude construtiva de apontar
para o dinamismo profundo, subjacente e em grande
parte inconsciente, que alravessa as varias tentativas
do homem modemo para dominar a sua condigde
humana. A faceta do tempo ¢é suficientemente pro-
funda e fulcral para nos dar uma pista relativamente
a algumas questoes fundamentais.

Ora, ¢ lugar e a fungao do sacrificio surge precisa-
mente aqui. A esséncia do sacrificic ndo é o cordeirg,
a flor, o pao ou uma gualguer rabrica especial, mas
é o ritual altravés do qual o homem desccbre a salvea-
¢do, vence o dominio do tempo & € resgatade da sua
escravatura.

O sacrificio secular, de acorde com aquilo em gue
o homem contemporéGneo acredita, ndo nos retira do
tempo, transportando-nos a um reino intemporal. Tal
reino aseu ver nao existe. © sacrificio secular n&o nos
salva do tempo, mas salva o préprio tempo, perque o
tempo precisa de ser redimido, purificado, sublimado
—e eveniualmente precisa que o seu cerne «tempi-
ternc» se revele. Todavia, para gue isto acontega, urge
que o sacrificio realizado seja genuino e ndo uma
espécie de pantomima em gue tontas vezes aparece
tremsformado.

As miultiplas tentativas do homem secularizado para
dominar o tempo, por exemplo, mostram o mesmd in-
quiefagéo profunda presente nas formas de religiosi-
dade mais tradicionais. Um exen nlo ‘ipice nossoindace
tecnolégica € o cardcter sagrado concedido a veloc-
dade; e isto & especialmente verdadeiro quanto a
aceleracdo. Mas ndo foi preciso passarem séculos para

Se € verdade que o tragco mais saliente da cul-
tura moderna é a sua mentalidade secular e que
o cerne da secularidade é o reconhecimento do
carédcter central e inelutével do tempo, a questdo
bédsica da modernidade serd a de descobrir como
é que o homem podera dominar o tempo.

Havera alguma forma de o homem moderno
descobrir algo construido no coragcdo mesmo do
tempo, insepardvel do tempo e no entanto sem
que com ele se confunda? E a isso que chamei
«tempiternidadex: nem se trata de um tempo eterno,
nem de uma eternidade «post-temporaly, mas da
propria alma do tempo.

O sacrificio é um conjunto de accées que se
dirigem a esse coragdo «tempiterno» da realidade
e que por isso nos dao, em primeiro lugar, uma

O SACRIFICIO DA REALIDADE SECULAR

que se descobrisse o cardcter precdrio dessa saida.
A velocidade nao toca o coragao do homem, mesmo
que ela aumente a gama das suas possibilidades:
podemos ler mais rapidamente, ter mais informagac
disponivel, realizar mais operagoes que doutra forma
seriam lentas e complicadas, podemos ser confrontados
com muito mais opgoes, ete. Mas com a velocidade
nao se estimula a qualidade de vida nem o poder real
do homem, porque das duas uma: cu o tempo parece
ilimitado (e exige sempre mais, para que nac Cessemos
de estar satisfeilos com © gue conseguimos) ou entéo
nés préprios parecemos limitados (e daf que sejamos
incapazes de saborear as possibilidades que nos estac
abertas). E tudo isto acontece mesmo se assumirmos
o funcionamento eficiente e equitative deste mundo
tecnolégico.

A redengae do tempo, gque o homem secular nao
entende como um escape ao lempe mas como a sud
purificag@o, nde poderd ocorrer pelo incremento da
sua velocidade, nem, pelo conirdrio, pele seu retarda-
mento ou eventual paragem fotal. Nao seria a ace-
leragdo do tempo nem a sua paragem o gue neos aju-
daria a «ganhar as nossa vidas». Os dois extremos:
o de querer construir uma tecnclogia aperfeicoada, ou
mais humanizada, ou o de querer destrui-la ou pura
e simplesmente dispensé-la s&o, na minha opinido,
praticamente ineficazes. Também tecricamente sdo
errados, porgue remendos e tentativas de reforma num
sistema ferido meorialmente néo sdo sclugdes. Mas
querer parar toda a mdéguina do mundo seria igual-
mente viSpico mesms para uma peguena elite. Ne-
ubunia desias ailiuaes poderia frazer uma solugdc
equilibrada e adequada, mesmo se, como solucao,
fosse vidvel.

consciéncia do valor transcendente dos nossos
actos mais auténticos; e, em segundo lugar, essas
accbes dédo-nos a possibilidade de actuar com o
poder que é inerente a esses actos.

O sacrificio secular ndo é uma forma nova de
acto ritual, mas antes um espirito, ou um outro
grau de consciéncia presente nas accdes litiurgicas
do homem.

Por esse espirito situar-nos-emos entéo frente
ao insuspeitado e ao imprevisto: por ele serdo
postas em risco as nossas vidas — eventualmente
perante a morte e, na melhor das hipdteses, perante
a ressurreicao.
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