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continuar..

Dificil é continuar. Dificil é permanecer na Dor e no Amor e no Esforco
€ na Esperanca. Prossegue o ano lectivo que inicidmos com &nimo. Mas dificil é
ter forga, € ter alma — ter coragem na accdo e ter desprendimento interior. Ter
alma é ter fogo e fogo é Deus porque é caridade. E «s6 hi dois amores: o amor
de Deus e o amor-proprio. E esses dois sdo opostoss. O desprendimento de nés
mesmos € que nos garante a integridade interior que é a morada onde o Senhor
vem habitar. «A Caridade ndo se instala numa alma sendo no lugar do egoismo».
Pelas dimensoes deste podemos calcular as daquela. Esse desprendimento de tudo,
até (e sobretudo) de nés préprios consegue-se por convicgdo, por dédiva plena
em momento de grande siléncio e generosidade, por pequenos esforcos quotidia-
nos € pela aquisicio de pequenos hébitos de esquecimento préprio em troca de
uma afectuosa atencdo aos problemas dos outros. Sem desprendimento ndo ha
Caridade. E, sem <la, como prosregur 10 capino de Deus?

O desprendimento de nés mesmos, no entanto, ndo se opée ao conhecimento
daquilo que somos, antes o supde. A consciéncia da nossa dignidade de filhos de
Deus deve ajudar-nos no esforco da accdo e na purificacdo interior. Na Alegria.
Porque o Senhor se nos manifestou. A nés também, que nao somos membros do
povo escolhido, o povo judaico, mas que pertencemos ao seu povo mistico, tornado
mais real ainda do que o primeiro, segundo a nova ordem, apés a Epifania (que
é a Manifestacdo do Senhor a judeus e gentios). Para S. Paulo nés serfamos gen-
tios, aqueles que ele tanto amou e que foram o principal objecto do seu Aposto-
lado. Mas por ele sabemos que somos todos igualmente amados em Cristo Nosso
Senhor.

Filhos de Deus. Desprendamo-nos do nosso pequenino «eus, visto que habita
em nos tao grande dignidade. Amemos o Senhor que vive em nés. Com um Amor
que é esforco reacendido, como archote ao longo do caminho, quando a Estrela
desaparece. E um sorriso a acolher cada instante.

NATALIA HASSE FERNANDES



Cantat a Jahvé um cantico novo
porque Ele operou maravilhas

A sua direita voncede-lhe a vitéria
e o seu brago infinitamente santo

Jahvé fez brilhar a Sua Salvagao

Revelou a Sua Justica aos olhos das nagées

Lembrou-se do Seu Amor e da Sua Fide-
[lidade

pela casa de Israel.

E todas as extremidades da terra
viram a salvagao do nosso Deus
Aclamai Jahvé, terra inteira

Cantai com brados de alegria

Louvai Jahvé ao som da harpa
Cantai ao som dos instrumentos;
Na presenca do Rei Jahvé
Aclamai-o com trombetas e cimbalos

O mar treme e tudo o que ele encerra
a terra e aqueles que a habitam

que os rios_batam com as méos

2o miontamhds adlanem com alegria

Na presenca de Jahve, porque Ele vem
para julgar a terra

Ele julgarda o mundo com justica

e os povos com equidade.

Deus manifestou-se ao seu povo «fez brilkar a Sua Salvagios.

Esta _manifestagao, primeiro dada ao pove escolhido, estende-se a pouco e pouco a
todos os homens — <e todas as extremidades da terra viram a salvacdo do nosso Deus».

Na pessoa dos Magos estao prefigurados todos os povos gentios, que Cristo quer
acolher também no Seu Reino. O Messias de Israel, tao longamente esperado e anun-
ciado, vem e estende a todos a Sua Salvagao; a todos manifesta a Sua Divindade e a
Sua Realeza. A todvs Ele se revela, como o Filho muito amado do Pai, em quem Ele
pos todo o seu enlevo.

Por isso, todos os povos se alegram, todos cantam um cantico novo, porque o Senhor
operou a maravilha, que é a Universalidade do Seu Reino, que se estende a judeus e
gentios, ao povo escolhido e a todas as nagdes. e em que todos ja nédo sao servos, mas
Filhos. R A.



O QUE SAO AS

EQUIPAS DE NOSSA SENHO

Tem sido discutido e por vezes aspe-
ramente criticado o chamado . «movi-
mento de casaisy em que se integram
as Equipes de Nossa Senhora.

A discussdo e a critica sdo sintomas
de valor ou, pelo menos, de interesse.
Julgamos por isso oportunas as notas
que vao seguir sobre os seus fins e so-
bre os seus métodos.

Sejam quais forem, a modalidade ou
a orientacdo abracadas pelos grupos de
casais, eles tém, enquanto movimento
religioso, 0 mesmo denominador comum
— a santificacdo (a, femjlia. Todavia
diferem nos métodus d¢ f1abaao © aa
mistica adoptada. -

Nio ‘obstante a disciplina e as obri-
gacoes voluntariamente aceites pelos
seus membros, as Equipes de Nossa Se-
nhora destacam-se pelo nimero de ca-
sais abrangidos e pela séria organizacao
que lhes garante, entre nds, continuida-
de e coesao.

Também sio dignas de atencao as
equipes de casais proprietarios rurais,
com ramificacoes no Ribatejo e no Alen-
tejo, mas fora do objectivo do presente

trabalho.
*

* =

Movimento dentro da Igreja e.com.a

pelo Senhor Dr. JOAO DUARTE

Igreja as Equipes colocaram-se sob a
protecgao de N.* S.%

Mas para que vivam e se desenvol-
vam, é-lhes indispensavel assisténcia e
conselho de sacerdotes.

Humildemente sujeitas as determina-
coes, ordens e disciplina da Hierarquia,
contam com o ‘apoio, o carinho e o au-
xilio da Hierarquia.

As equipes, meio de formacao espiri-
tual dos casais, nao se dedicam a for-
mas concretas de apostolado, a nao ser:
retiros, recoleccoes, formacio de noivos
¢ inpprenga fomiliar

Accitam pordin os trabalhos aposto-
licos ‘que lhes forem confiados pelos
Prelados das suas dioceses e incitam os
seus membros a colaborar mo aposto-
lado da pardquia ou no' da Aecdo Ca-
tolica, segundo a vocacdo de cada um.

Vejamos pois o que sdo Equipas de
N.* S.* ¢ qual a sua razdo de ser.
Lé-se no preambulo da «Carta» por
que se regem:
«Vivemos numa. época de contras-
«tes; — por um lado o divorcio, o
¢adultério,.a unido livre .e o mal-



stusianismo triunfam. Por outro
«lado, multiplicam-se os casais que
«aspiram a uma vida integralmente
«cristd. Alguns destes casais funda-
«ram as Equipes de Nossa Senhora.
« Querem levar até ao fim os com-
«promissos do seu baptismo; que-
«rem viver com Cristo por Cristo
«¢ para Cristo; servi-Lo sem dis-
«cutir. Reconhecem-NO como chefe
«¢ senhor do seu lar.

« Querem que o seu amor, santifi-
«cado pelo sacramento do matrimé-
<nio seja um louvor a Deus € um
«testemunho aos homens; uma re-
«paracdo pelos pecados contra o
«matriménio.

« Querem ser, por toda a parte,
«emissiondrios de Cristo e, devota-
«dos a Igreja, sempre prontos a
«responder aos apelos do Seu Bispo
«e dos seus Padres.

¢« Querem ser coripzieates ni sua
«profissdo e em todas as activi-
«dades, colaborar com Deus.

« Mas porque reconhecem a sua
«fraqueza e conhecem os limites das
«suas forgas, ndo obstante a sua
«<boa vontade; porque sentem como
«é dificil viver cristimente num
«smundo pagéo;

«e, porque tém uma fé indefectivel
«no poder da ajuda fraternal...
«decidiram formar equipe.»

E portanto na ajuda fraterna que
assenta a estrutura da equipe, mas den-
tro duma realidade sobrenatural sem o
que se tornava impraticavel.

6

— & presenca de Jesus!

. «Em verdade vos digo que, se
dois de entre vés, sobre a terra,
se unirem para pedir alguma coisa
a meu Pai, Ele vos atendera!
Por que onde dois ou trés estdo
reunidos em meu nome, Eu esta-
rei no meio deles...

(Mt. XVIII, 19-20)

E, afinal, a pratica duma virtude cris-
td, dum conselho evangélico que os gru-
pos de casais pretendem seguir. v

Para quem cré em Deus e nas suas
promessas, ndo causa surpresa tantos
resultados ja& alcancados, cujo relato
nao constitui ohjecto deste despreten-
sioso trabalho.

Come {uncicna oS equipas e que
mistica seguem? Funcionam e agem co-
mo assembleias da Igreja, aceitam e se-
guem uma mistica propria.

Em primeiro lugar a oragio em co-
mum.

Depois vivendo e praticando a ami-
zade fraterna em todos os seus aspec-
tos:

«dar e receber (mais dificil do que
dar) pedir e saber recusars

E assim procuram os casais testemu-
nhar aos homens a caridade ou o amor
de Deus como referem os Actos dos
Apéstolos (IV-32) «... eram um 86
coracdo e uma 86 almas... «Véde como
eles se amamy.



Como n@p podia deixa

migtica & assegurada por uma chsmphna
exigente, uma regra que lhe garante a

eontinuidade.

A experiéncia de miuitos anos consu-
bstanciou-se na «Carta» de gue nos vi-
mos socorrendo.

Eis a tracos largos, o funcionamsnto
destas equipas.

Cada grupo compde-se de 4 a 8 ca-
sais, sendo um deles o casal responsi-
vel, ¢ reune-se, pelo menos, uma Vez
por més,

Normalmente a reunifo inicia-se pela
refeicio em comum, porque assim se es-
treitam mais os lagos de amizade e pode
aproveitar-se este momento para por
em comum 4as intengbes de cada casal

Elas serfo adoptadas por todos os
easais na oracio dus vallséglirag,)a
oracio em comum, onde também sido
evocadas as intencOes da Igreja como
por ex: crigtdcs perseguidos, determi-
nado apostolado, vocagOes sacerdofais,
ete,

Depois a discussdo do tema prévia-
mente preparado por cada casal. Marido
e mulher devem estudar em conjunto o
tema do més e mandar uns dias antes
da reunifio, ao casal responsavel, o seu
trabalho escrito. |

Os assuntos dos temas sdo indicados
pela equipe dirigente e os trés primei-

ros anos sdo consagrados aos seguintes

assuntos: 1.° ano — casamento ecristdo;
24 ano — dom da vida; 3. — vias de
uniao a Deus.

Parte importantissima da reunido é
constituida pela «partilhas (exame).
Transcrevemos:
* «Cada casal diz com toda a fran-
equeza e simplicidade se durante
«0 més decorrido observou ou nio
«as obrigagoes que lhe competiam»
«— Ha, bem entendido; um domi-
enio intimo e pessoal que seria erro
«desvendar, sob o pretexto da ami-
«zade, Nas equipes reage-se contra
«esse impudor, hoje muito frequen-
«te, de casais que nédo hesitam em
«descobrir a toda a gente os pro-
¢blemas mais intimos da sua vida
«conjugal. Mas, feita esta reserva,
«como surge bem dentro da linha
«da verdadeira caridade evangélica,
¢a pratica desta partilha é o apelo,
«com toda a simplicidade, & ajuda
«fraternal! Quantos lares serdo sal-
vos da mediocridade e do desastre,
o @k = b Mei®arem de lutar
«sozinhos!...» ¥

A reunifo termina com a oracdo das
equipes ¢ com a béncdo do sacerdote
que assistiu,

Estas as linhas gerais do movimento.

Hvidentemente, muito mais havia que
dizer a respeito; porém o espago desig-
nado ndo comporta maior desenvolvi-
mento.

Estario os leitores interessados em
mais detalhes? Déem-nos o seu pa-
recer,

7



3 restauracao

4 &
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da Igreja de S. Dommgos

O incéndio da igreja de S. Domingos, em Lis-
boa, vem leyantar entre noés alguns problemas gue
urge encarar de frente.

Em primeiro lugar, pde-se a questSo prévia da
propria conveniéncia da restauragio. E que & luz
dum certo pragmatismo particularista, ndo falta
quem aconselhe a demoli¢io dos preciosos restos
da igreja, a fim de ligar-se o Rossio com o Martim
Moniz. E ndo ha duvida que esta solugdo wiria
facilitar o trafego da Baixa e por isso seria de
aconselhar, s¢ n3ob estivessem outros valores em
jogo. Mas, tendo em <onta os wvalores artisticos e
historicos, a demolicdo dos restos de S. Domingos
seria um vandalismo indigno de uma nagio civi-
lizada.

Posta esta questdo-prévia, entra agorz em jrgn
o problema da restauragic el sicwlesma | comd @
possivel restaurar a igreja antiga? Sera possivel
refazer a abébada com os ornamentos reguintados
do séc. XVIID

Eis algumas interrogagdes que o piblico se
tera feito algumas vezes. E que'S. Domingos cons-
titul para nés um problema novo: a nossa expe-
riéncia de restauro n@o tem sido posta a prova
em casos deste género, como aconteceu noutras
nagbes apés a altima guerra.

Respondendo desde ja a estas perguntas, ha que
dizer francamente que n&o temos hoje possibilida-
des de reconstruir a igreja antiga. Nem isso inte-
ressa, O que interessa é a recomposicio da igreja
num estado tal, que; conservando os restos do pas-
sado, permita o desenrolar perfeito do servico re-
ligioso. Por isso as obras que wierem a fazer-se
devero ter em conta mais a fungdo actual da
igrejal do que o estado anterior da mesma.

Num monumento vivo, como € uma igreja, €
irrazodvel fazer consistir a restauragio no decal-
que mais ou menos infeliz de estilos antigos, em
vez de se pensar em tornar a igreja capaz de
satisfazer as exigéncias da fungdo actpal. Ora a
fungdo actual da igreja. sendo essencialmente a

pelo P AVELINO RODRIGUES

mesma do séc. XVIII (como de todos os tempos)
tem hoje uma diferenciagio acidental correspon-
dente ao evoluir homogéneo da sensibilidade e dos
interesses humano-cristios nos homens dos nossos
dias.

Esta diferenciacdio concretiza-se plasticamente,
nao apenas na estruturagdo funcional do espago
interno, mas também no partido artistico adoptado,
em gue a arquitectura, a decoragio, o mobiliario
¢ as demais artes menores, devem mostrar que a
comunidade crista do séc. XX se exprimin livre-
mente ‘com os seus processos modernos, com o seu
gosto e sensibilidade proprios. Praticamente a obra,
uma vez restaurada, deve reflectir os mesmos va-
lores positivos que a arguitectura religiosa mo-
derna tem feito brilhar na construgdo de igrejas
novas: o primedo do funcional-litirgico, o gosto
¢ simplicidase: 1ipliela — tudo isto num am-
biente de «escala-humana», em gue estd incluida
a sacralizagfio dos valores artisticos actuais.

E tudo isto se deve fazer sem menosprezo dos
restos artisticos do passade. No caso concreto de
S. Domingos, muito se pode aproveitar do retdbulo
de Ludovici (da capela-mor), bem como das colu-
nas e das estruturas das paredes. Estes restos
devem ser integrados harmoniosamente na obra no-
va, de maneira que o antigo e o novo dialoguem
irmamente, numa mesma unidade Aarquifecténica.

A partir de Violet-le-Duc (- 1879), tem-se pen-
sado que esta unidade s& & possivel num edificio
construldo num estilo dnico. Por isso, quando fal-
tava uma parte da obra, construia-se uma parte
nova, arremedando o estilo primitive. A maior
parte das vezes (sobretudo em obras ricas em de-
coragho), estas contrafaccdes estilisticas vieram es-
tragar a harmonia do monumento.

Nio admira. E impossivel manter a escala ¢ a
harmpnia quando se trabalha num estilo que ja
se ndo sente, pois cada estilo tefn uma escala e
uma “harmonia que lhe sdo proprios. E quando se
afio ¢ um homem medieval ou renascentista de se-
tecentos, ndo se pode ter um estilo gético, nem



¢lassico, mem barroco: «o estilo € o homems.

Isto explica como o mimetismo estilistico, ¢a la
Viollets, além de implicar um menosprezo da arte
contemporanga, vem' abastardar o valor artistico
da obra (para ndo falar ja no valor histérico)
Salvo evidentemente o caso daquelas obras, des-
providas de ornamentagdes caracteristicas, com pa-
redes de pedra talhada ou outro material que se
pode substituir facilmente, sempre que as propor-
¢Oes antigas sejam conhecidas com exactiddo, Uma
experiéncia ja longa e dolorosa prova que s6 nes-
tas condicGes € possivel reconstituir a fisionomia
primitiva ‘da obra, duma maneira que resista a
critica historica e estética. Mas numa arquitectura
assim sobria ¢ com grande nitidez de wvolumes
(como & em geral a classica ¢ a renascentista) tem
sido possivel fazer reconstituicdes perfeitas, mais
por um cileulo guase matematico do que prépria-
mente por copia de formas estilisticas j& mortas,

Nio & este, porém, o caso de S. Domingos,
Aquela arquitectura harroca, pela sua rigueza de-
corativa & requinte de pormenores apresentava uma
fisionomia impossivel de repetir-se fora do am-
bienite historico que a gerou. Por isso temos dado
a entender que a restauragio de S. Demingos de-
vera ser antes uma obra nova do que propriamente
uma reconstituicdo do antigo: a fusdo do antigo
tom o novo, numa 56 tnidade arqitsctavize, fard
uma nova obra de arte.

Quase todos os monumentos antigos foram re-
cebendo, antes do século XIX, restaurds e acros-
centos nos estilos das diversas épocas. E estas in-
terven(Oes, a maior parte das vezes felizes, vém
provar, a saciedade, que é possivel garantir a
unidade arquitectonica, sem desdizer da arte actual.
Era de facto errado pensar que a unidade arqui-
tecténica consistia na unicidade material’ de estilas,
Ela consiste fundamentalmente numa unidade de
ritmos arquitecténicos: unidade de espaco, de volu-
mes, de propor¢Ses — entre a parte antiga ¢ a
nova.

E para que nfo se pense que s6 os antigos
souberam realizar este trabalho delicado, é opor-
tuno lembrar que a arquitectura moderna deu fa
as melhores provas na restauragio de igrejas dani-
ficadas pela guerra, na Italia, Franca e sobretudo
na Alemanha, onde Rudolph Schwarz, Gottfried
Bohm e outros arquitectos tém realizado. obras de
restauro em nada inferiores as anteriores do séc.
XIX.

Estes exemplos bastam para acreditar as paossi-

bilidades da arquitectura moderna meste capitulo
da restauragdo. Eles confirmaram o que Roberto
Pane dissera em 1949, nas conclusdes do Congresso
da Unesco: «Ha que reconhecer ‘que as tendénclas
da ‘arquitectura moderna facilitam a solucio deste
problema. A perfeita simplicidade de massas, a
procura cuidadosa das harmonizagdes de ritmos e
da distribuicdo da luz, a possibilidade de se em-
pregarem materiais novos e sobretudo a grande
ajuda que ha dezenas de anos nos vem fornecendo
0 cimento armado, nos casos imais complexos de
restauracio...»

Nao se pense todavia que se trata de uma ta-
refa facil. Ela é ardua pols exige do -arquitecto,
além de formagdio historica e de juizo estético (para
jtlgar o que deve morrer e o que deve ser conser-
vado) uma grande probidade profissional: antes de
se <cnvencer que sabe restaurar bem uma igreja
antiga, o arquitecto deve perguntar-se, antes de
mais, se sabe construir uma igreja nova.

E s6 poderdo responder afirmativamente aque-~
les que, além terem competéncia profissional, sen-
tirem vivamente as exigéncias funcionais e artisti-
cas da arquitectura religiosa moderna,

Falamos atrds de experiéncias estrangeiras. Se
quisermos aproveitd-las, elas podem dar-nos uma
Oitnia(ao ;shgura (gt (205 erros a evitar e
Quanio as sulugdes rectas a seguir.” Resta saber se
teremos humildade para colher os frutos da expe-
riéncia dos outros.

Aproveitemos, ao menos, as li¢Ges da nossa
tradicdo antiga interrompida no século passado.
A propria historia de S. Domingos fornece-nos
uma ligdo preciosa. Da mesma maneira que a pri-
meira construgBo gotica foi substituida no séc. XVI
por um edificio ao cstilo da épeca, e da mesma
maneira que esta obra classica foi valorizada com
o formoso retdbulo de Ludovici no estilo da época,
¢ fol restaurada mais tarde, apos o terramoto, no-
wvamente no estilo da época — da mesma maneira
€ de esperar agora que a mova restauracio de
S. Domingos seja feita de acordo com as novas
exlgéncias do culto e de acordo com o gosto ea
sensibilidade (digo: gosto e sensibilidade artisticos]
da época actual, Vai nisso uma exigéncia de bom
senso, de lealdade para com -a histéria do monu-
mento e de confianga nas nossas proprias possibi-
lidades

AVELINO RODRIGUES



MORTE ¢

Abolida na Alemanha Ocidental, Aus-
tria, Dinamarea, Italia, Holanda, No-
ruega, Portugal, S8o Marinho, Suécia
e Suica, inaplicada na Bélgica e na Fin-
landia e de aplicacio limitadissima em
Espanha ¢ na Inglaterra — isto para
56 nos referirmos a paises europeus —
a pena de morte é um daqueles institu-
tos sobre o quai a disinssac pade, no
entanto, considercr.se s:oiore im gber-
to. Por grande que pareca a concordan-
cia que acerca dela se atinge, num de-
terminado momento histérico e em certo
tipo de sociedade, a hipotese de qual-
quer modificacdo legislativa de ordem
genérica, no campo penal, traz invaria-
velmente consigo a agitacdo do proble-
ma: sera legitimo matar para punir?
E se for legitimo, dever-se-a ainda con-
siderar isso necessario?

N&o cremos que a resposta a qual-
quer uma das perguntas agora formu-
ladas possa ser fornecida, com sérias
probabilidades de acerto, perante toda
a sociedade humana, em qualquer ins-
tante da Histéria. A problemética le-
vantada pela pena de morte, como alias
a probleméatica da pena em geral, 86
estara devidamente equacionada em fun-
¢io de um determinado tipo de socie-

10 A

dade humana — ou, se quisermos dar
uma feicdo actual ao nosso tema, em
fungdo de um determinado tipo de Es-
tado. E por isto que a condenagio da
pena de morte perante o Estado mo-
derno nao podera automaticamente sig-
nificar, sem mais, a sua condenacdo em
face da sociedade medieval teocéntrica,
para quem o criminoso era simulténea-
mente, e sempre, o pobre pecador a
guem o furtar da vida proporcionava
uma ocasido tnica de arrependimento.

Nédo negamos, claro;, a existéncia de
uma ordenac@o legal, supra-positiva a
qual se va buscar, em Ultima andlise,
a solugdo para o problema da legitimi-
dade da pena de morte. Aquilo de que
temos dividas é da fecundidade de re-
correr a essa ordenacao meta-positiva
sem se ter em conta as caracteristicas
do meio social onde a pena de morte
podera ser aplicada: na verdade, nada
nos garante, por um lado, que o pro-
blema da legitimidade da pena de morte
seja encarado por essa ordenacio legal
supra-positiva como que desligado da
soriedad: onde a mena adquire deter-
ninady leoloracily, orientando-se para
fins especificos; e, por outro lado, ainda
que fosse de aceitar essa independéncia
da legitimidade da pena de morte, pe-
rante todo o condicionalismo histérico,
geria pelo menos muito optimista pre-
tender-se desvendar a solucdo correcta
acerca de tal legitimidade sem prévia-
mente se indagar que cardcter assume,
a pena quando se lhe assinalam este,
aquele e aqueloutro fim.

Ora, postas as coisas neste pé, justi-
ficar-se-a4 e, em caso afirmativo, poder-
-ge-4 considerar necessiria a pena de
morte, enquanto aplicada no seio de um
Estado civilizado deste século XX que
atravessamos ?

Seria demasiado ambicioso procurar
dar conta, nestas escassas linhas, do
que pode dizer-se num € noutro senti-
do, mesmo resumidamente. Vamos uni-



camente colocar o problema da legiti-
midade da pena de morte perante as
diversas finalidades que nos nossos
dias, poderdo ser atribuidas &s penas
em geral. e

Numa primeira orientacioc, a pena
serd a retribuicdo da culpa. Ela seguir-
-se-a4 ‘a0 mal do crime como 0 prémio se
segue ao mérito: a pena é, por essén-
cia, uma manifestacdo da Justica. A
doutrina retributiva desliga-a de qual-
quer consideragdo utilitaria.

Sera a pena de morte justificada, en-
quanto prosseguir este fim?

Nao nos parece que assim seja, E a
razdo deste nosso entendimento reside
na davida que temos sobre a idoneidade
mesma da morte para constituir uma
modalidade de pena retributiva. A pena
retributiva, com efeito, supée a com-
pensacdo do mal com o mal. Ora, sera
a morte um mal? Afirméa-lo, é tao ilegi-
timo como considerar o naseimento um
bem...

Nascimento ¢ morte sao, afinal, mis-
térios que escapam as nossas categorias
do bem e do mal E quando se tenta
fazer consistir exzecfanient: na - acrle
o mal da pena (recorde-se a moderna
tendéncia para suprimir ou atenuar o
sofrimento do condenado, mesmo na es-
colha da forma de execucdo) parece
licito afirmar-se que ha algo de errado
em tal modalidade de pena retributiva.

Noutra direccao, tem-se pretendido
assinalar as penas, como finalidade der-
radeira, a defesa da sociedade: por um
lado, intimidagdo genérica de eventuais
eriminosos; por outro, actuacio sobre o
proprio delinquente, intimidando-o, cor-
rigindo-o ou eliminando-o do seio da so-
ciedade.

Como é evidente, s6 tem razao de ser
perguntar-se se a pena de morte se ligi-
tima enquanto meio de intimidacao ge-

nérica (prevencdo geral) ou de elimina-

ciao do criminoso (prevencido especial).
S6 poderia admitir-se a pena de mor-

te orientada para fins preventivos desde
que pudesse considerar-se liquido que
ela ndo significa um sacrificio do ho-
mem perante o Estado, para além dos
limites em que tal sacrificio pode supor-
tar-se. Matar o criminoso para defender
a sociedade é, parece-nos, degrada-lo da
sua posicao de sujeito, & posicio de
objecto de direitos; €, numa palavra,
ndo lhe reconhecer o cardcter de pessoa
humana.

Mas ainda que este raciocinio néo
fosse valido, restaria provar a eficicia
especifica da pena de morte como meio
preventivo. Enquanto forma de preven-
¢do geral, dela duvidam numerosos cri-
minologistas que pdem em relevo a re-
lativa ‘insensibilidade dos mais perigo-
sos8 criminosos perante a morte, de tal
modo que sdo nesse meio frequentes os
casos de suicidio. E as estatisticas mais
recentes parecem vir em apoio desta
opinido, exprimindo a irrelevincia da
pena de morte no aumento ou diminui-
cdo dos casos mais graves de criminali-
dade. (Veja-se, a este respeito, o rela-
torio para a Reforma do Codigo Penal
glemio: (DREIEIR, 17{r und wider die
Todesstrafe, em Zeitschrift fiir die ge-
samte Strafrechtswissenschaft, 1958,
pags. 543 segs.).

Quanto a <liminacdo do ecriminoso,
admitindo embora, evidentemente, a efi-
cacia da pena de morte a esse respeito,
ocorre naturalmente a pergunta: mas
serd necessario matar para atingir essa

finalidade? Ainda que fosse legitima

— 0 gue nos néo parece — enguanto
dirigida a4 prevencéo especial, nao po-
deria a pena de morte considerar-se o
Gnico meio de conseguir a eliminagéo
do delinquente,

Seria apenas o meio menos consen-
tineo com a eminente dignidade da pes-
soa humana — dignidade que, no crimi-
noso, igualmente resplandece.

M. C. R.




teologia e plurali

— pelo P# ANTONIO RIBEIRO

ACTUALIDADE DA QUESTAO

Os problemas universais estao na ordem do dia.
Talvez nunca como hoje o homem sentiu necessi-
dade de sair de si e conceber a vida nas dimensoes
da universalidade do espirito.

E uma reaccdo salutar contra certo individualis-
mo acentuado, caracteristico dos séculos passados.
Viver também para os outros, interessar-se pelos
problemas da comunidade de trabalho, do meio
familiar, nacional e internacional, constitui agora
cunho indispensavel de humanidade auténtica, como
sempre foi doutrina e pratica de veracidade crista.

O progresso da ciéncia, que todos os dias for-
mula novas leis de solidariedade e interdependéncia
dos seres criados, aperfeicoa as antigas e descobre
simdos difereptes dagueie onde habitamos, tem a
sue quste/parwe uesic esfurgo e wextravazamento»
individual.

Na aurora de projectadas viagens espaciais in-
terplanetérias, é razoavel que curiosamente nos in-
terroguemos sobre a possibilidade da existéncia de
vida, em particular de vida humana ou racional,
nesses outros mundos que pretendemos conhecer de
perto. Para o cristdo, que aceita os dados funda-
mentais da Revelacio, a par desta curiosidade na-
tural, surge outra, a que chamariamos teologica,
frequentemente formulada do seguinte modo: Se al-
gum dia for cientificamente demonstrada a existén-
cia de seres humanos nativos de outros planetas,
ndo resultard dai incompatibilidade para a fé? Como
justificar a afirmacdo biblica da unidade monogé-
nica de todos os homens descendentes do mesmo
par, Addao e Eva? Como explicar a universalidade

_do pecado original e da Redencdo operada por Cris-

g

to, cujo fundamento é a comunidade de natureza

- |
¥




Hade dos mundos habitad

———

adamitica? Também esses seres humanos pecaram em Addo e foram redimidos
em Cristo? Que dizer da persuasio da Igreja, quando, em base evangélica, se afir-
ma meio necesséario de salvac@o para todos os homens?

IMPORTANCIA DA QUESTAO

Estas e outras interrogacfes surgiram espontaneas ao espirito contempo-
raneo e alguns teodlogos hodiernos tém-lhes dado resposta sem, contudo, as con-
siderarem problema teolégico ou lhes reservarem lugar nos Tratados de Teologia.
Sado, apenas, legitimas ecuriosidades teolégicas que aparecem, mais ou menos desen-
volvidas, em revistas e publicacoes menores. Supérfluo seria procurar alguma coisa
sobre o assunto nos tedlogos clissicos do periodo dureo da Teologia. S. Tomas de
Aquino, Escoto, Suarez, Bafiez, Lugo, ete., interessaram-se na solucdo de proble-
mas de fé relativos a humanidade de facto existente na terra e nao lhes sobrou
tempo para escogitar hipoteses alheias as preocupacgdes da época em que viveram.

O Magistério da Igreja jamais se pronuneiou sobre este ponto; nem mesmo
Pio XII, no célebre discurso dirizgido a2 VII Congresso 22 Federacio Astroniutica
Internacional (Ousemativn llejopny, 22 ¢ Soc de 1255). "

Enquanto nao for experimentalmente demonstrada a existéncia de seres
humanos noutros planetas, as consideracgoes do teélogo ndo ultrapassam o dmbito
hipotético que a incerteza do facto cientifico lhe confere. Dir-se-4 que, por diversas
outras vezes, ele dedicou atencdo a problemas mais abstractos e irreais do que
este. Pensamos, por exemplo, nas enfadonhas controvérsias sobre a possibilidade
do estado de natureza pura, em que o homem seria concebido na sua integridade
pessoal sem, contudo, ser elevado & ordem sobrenatural e chamado a participacio
da vida intima de Deus. Nas Fontes da Revelacao, o homem surge-nos colocado,
desde o principio, num plano que transcende a sua natureza. Contudo, é de grande
importéncia a conclusdo teolégica da possibilidade desse outro estado irreal, onde
o homem seria deixado entregue a si mesmo e as suas virtualidades naturais.
Admitida e demonstrada tal possibilidade, ressalta melhor a indole absolutamente
gratuita da ordem sobrenatural, a liberalidade divina do Deus-Amor e a dignidade
do homem histérico criado por Ele. Nao ha, pois, paralelismo de valor entre um

e outro problema,

O PROBLEMA CIENTIFICO DA REVELACAO

Nao compete ao teblogo resolver o problema cientifico nem lhe seria pos-



teologia e pluralidade dos mundos habitad

—pelo P.¢ ANTONIO RIBEIRO

ACTUALIDADE DA QUESTAO

Os problemas universais estdo na ordem do dia.
Talvez nunca como hoje o homem sentiu necessi-
dade de sair de si e conceber a vida nas dimensoes
da universalidade do espirito.

E uma reaccao salutar contra certo individualis-
mo acentuado, caracteristico dos séculos passados.
Viver também para os outros, interessar-se pelos
problemas da comunidade de trabalho, do meio
familiar, nacional e internacional, constitui agora
cunho indispensavel de humanidade auténtica, como
sempre foi doutrina e pratica de veracidade crista.

O progresso da ciéncia, que todos os dias for-
mula novas leis de solidariedade e interdependéncia
dos seres criados, aperfeicoa as antigas e descobre
mundos diferentes daquele onde habi.amics, erm a
sua quota parte neste esforgo de «extravazamentox
individual.

Na aurora de projectadas viagens espaciais in-
terplanetarias, é razoavel que curiosamente nos in-
terroguemos sobre a possibilidade da existéncia de
vida, em particular de vida humana ou racional,
nesses outros mundos que pretendemos conhecer de
perto, Para o cristdo, que aceita os dados funda-
mentais da Revelacdo, a par desta curiosidade na-
tural, surge outra, a que chamariamos teoldgica,
frequentemente formulada do seguinte modo: Se al-
gum dia for cientificamente demonstrada a existén-
cia de seres humanos nativos de outros planetas,
nao resultara dai incompatibilidade para a fé? Como
justificar a afirmac@o biblica da unidade monogé-
nica de todos os homens descendentes do mesmo
par, Addo e Eva? Como explicar a universalidade
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adamitica? Também esses seres humanos pecaram em Addo e foram redimidos
em Cristo? Que dizer da persuasio da Igreja, quando, em base evangélica, se afir-
ma meio necessario de salvacdo para todos os homens?

IMPORTANCIA DA QUESTAO

Estas e outras interrogactes surgiram espontineas ao espirito contempo-
raneo ¢ alguns tedlogos hodiernos tém-lhes dado resposta sem, contudo, as con-
siderarem problema teolégico ou lhes reservarem lugar nos Tratados de Teologia.
Sdo, apenas, legitimas curiosidades teolégicas que aparecem, mais ou menos desen-
volvidas, em revistas e publicacbes menores. Supérfluo seria procurar alguma coisa
sobre o assunto nos tedlogos classicos do periodo dureo da Teologia. S. Tomas de
Aquino, Escoto, Suarez, Banez, Lugo, efc., interessaram-se na solugdo de proble-
mas de fé relativos & humanidade de facto existente na terra e nao lhes sobrou
tempo para escogitar hipéteses alheias as preocupacdes da época em que viveram.

O Magistério da Igreja jamais se pronunciou sobre este ponto; nem mesmo
£io XTI, ao eelehre discurso dirigido ao VII Congresso da Federacdo Astronédutica
internacional (Osservatore Romano. 22 de Set. de 1956).

Enquanto ndo for experimentalmente demonstrada a existéncia de seres
humanos noutros planetas, as consideragoes do tedlogo néo ultrapassam o ambito
hipotético que a incerteza do facto cientifico lhe confere. Dir-se-4 que, por diversas
outras vezes, ele dedicou atenciio a problemas mais abstractos e irreais do que
este. Pensamos, por exemplo, nas enfadonhas controvérsias sobre a possibilidade
do estado de natureza pura, em que o homem seria concebido na sua integridade
pessoal sem, contudo, ser elevado a ordem sobrenatural e chamado & participacio
da vida intima de Deus. Nas Fontes da Revelacdo, o homem surge-nos coloeado,
desde o principio, num plano que transcende a sua natureza. Contudo, é de grande
importancia a conclusao teolégica da possibilidade desse outro estado irreal, onde
o homem seria deixado entregue a sl mesmo e 45 suas virtualidades naturais.
Admitida e demonstrada tal possibilidade, ressalta melhor a indole absolutamente
gratuita da ordem sobrenatural, a liberalidade divina do Deus-Amor e a dignidade
do homem histérico criado por Ele. Nao hé, pois, paralelismo de valor entre um
e outro problema.

O PROBLEMA CIENTIFICO DA REVELACAO

Néo compete ao tedlogo resolver o problema cientifico nem lhe seria pos-



sivel equaciona-lo teologicamente. As Fontes da Revelacdo referem-se a histéria

. da salvacdo operada neste mundo onde vivemos; o seu contetido dirige-se aos ho-

““mens que habitam a terra e descendem de Adao Foi por causa de nés homens e
pela nossa salvacio que Cristo desceu do céu (Simbolo Nieceno-Constantinopolita-
no) e a Luz veio a este mundo para iluminar os que a ele vém (Jo. 1, 9). A Escri-
tura fala do nosso mundo como se ele fora o tnico habitado. Para vivermos € nos
salvarmos, ndo € necessirio conhecer a existéncia de outros mundos povoados.

Deus manifestou-se a nés e para nés. Devemos ter sempre presente o caracter sal-
vifico da Revelacdo que ndo se destina a satisfazer curiosidades intelectuais estra-
nhas a este designio divino. Por conseguinte, ndo é possivel resolver o problema
cientifico ex alte, procurando na doutrina revelada uma solu¢do que, com certeza,
al se ndo encontra, pois transcende a sua finalidade.

O PROBLEMA TEOLOGGICO

Quando a observacao cientifica constatar a existéncia ou nao existéncia de
seres humanos noufros planetas, entio competird ao tedlogo, na hipbtese afirma-
tiva, estabelecer a nao repugnincia desse facto com as verdades da fé revelada
ao homem terrestre e afirmar, se possivel, as conveniéneias inerentes que lhe
descobre.

E o que vamos fezer, puma antecipacio premstura, comecando por este se-
gundo aspecto das ra:i6es de corvenidnea enitve hodode t2relado e a pressuposta
afirmacio de seres idénticos ou andlogos ao homem, habitantes de outros mundos
do universo material.

A experiéncia e a fé dizem-nog que Deus, ao criar o mundo, comunicou-se
numa progressdo gradativa. Nao fez todos os seres iguais, nem se deu a todos de
igual maneira. A uns concedeu apenas a entidade inerte e estatica; a outros con-
feriu movimento e vida, segundo a conhecida escala ascendente: vida vegetativa,
sensitiva € racional ou espiritual.

Ninguém poderd, contudo, afirmar que a omnipoténcia e infinita virtuali-
dade entitativa de Deus se esgotou no actual esquema finito da criacdo conhecida.
Deus, contemplando-se eternamente, concebe todos og possiveis em namero incal-
culavel e a sua divina inteligéncia estd presente um conjunto ilimitado de mun-
dos realizaveis. O seu conhecimento ndo tem fronteiras, sendo as préprias fron-
teiras do ser e da possibilidade. Tudo o que existe, tudo o que existira e ndo
existe ainda, tudo o que poderia vir a existir e nunca existira, tudo isto Deus

(Continua na pagina 30)
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a universitaria e a vida familiar

«Da teoria @ vida», podia também ser o titulo das entrevistas deste nu-
mero, Quisemos, na verdade, mostrar aos leitores de ¢Presencar, através destas
pequenas conversas com universitdrias casadas, como as coisas, as ideias. que
tantas wvezes consideramos abstragdes, teorias, sdo afipal, na wida de tantos
casais, realidades cheias de forca, vida auténtica com que a teoria toma corpo

¢ se valoriza.

A mulkier, esposa e mfe, a importéncia do bom clima familiar, 4 vivéncia
da Liturgia na familia, a irradiagdo apostélica da familia, as possibilidades de
pdr ao servigo da comunidade familiar uma formagdo cultural superior, sdo

aspectos focados aqui,

Que o que segue, possa interessar e ajudar os que o lerem.

— Gostava que me dissesses, apesar de feres
casado s6 hé dois meses, alguma coisa das ideias
que fens acerca do que pode ser na familia, a vi-
véncia lifiirgica.

— De facto a minha experiéncia é ainda extre-
mamente limitada, mas como nem s6 o tempo contfa.
dir-fe-ei tudo aquilo que sinfo ser o dever a reali-
zar em qualquer lar cristdo.

Em primeiro lugar creio que a vivéncia do ano
Iitﬁrgfco, tanfo no ser cspirito como na oxpreseic
concreta com que apareci: 113 ar) ie . de Jer som-
pre, com o perigo de ser falsa ¢ forgada, um fruto
da espiritualidade conjugal ¢ Familiar. Acentuo isto
porgque € agui que residem as maiores dificuldades.

E fécil contentarmo-nos com aquelas sensagdes
muifo superficiais: fivemos um Natal muito alegre,
muito bonito, muitas prendas, muitos cartes de
boas-festas a todos os amigos; um domingo muito
bem passado; flores em casa, a familia toda junta
& missa, e o passeio a farde com os miados; por
estarmos na Quaresma 14 em casa ndo se comeram
bolos com creme e todos jejuaram em 6. feira
Santa, etc., efc.. Muito bem, mas no fim do ano,
& vida espiri‘zal dos filhes teria amadurecido? O
cesel teria crescide ein emor sob o olhar de Dens?
E percebes que é este o ponfc em que femos de
insistir.

— Mas parece-me qué essas coisas sdo marti-
festagdes que tém o sew valor.

— Certamente, mas isto nko quer dizer que se
desprezem todos os aspectos exteriores gque $3o
um convife. que fazem o ambiente que purifica
e simplifica a alma chamando-a ao amor, missdo
especial 'da vida familiar. Mas sei que é mais facil
nos domingos, preparar toda uma orpnamentagéo
festiva em casa, refeigéo, vestudrio, amabilidade
familiar. do que fazer uma verdadeira meditagao
dos trechos da missa em comum, vm dislogo pro-
fundo marido-esposa corrigindo, rencvando, tragan-
do novos rumos, um pér presente na familia ©
horizonte universal da Igreja. suas alegrias e difi-
culdades. E é muito mais dificil também a atencdo
e o esforgo de preparagdo das grandes festas que
hia-de fazer que um Domingo de Ressurreicio, de
Pentecostes, ou a Imaculada Conceigdo nio sejam



alegres. apenas, por serem feriados e estar toda a
familia junta e termos pensado ao ouvir os cénticos
na missa, que nos temos de aproximar mais de
Deus.

— De facto o importante ¢ voltar a pessoa para
0 que é aqui essencial, para o espirito que enche
e valoriza cada coisa.

— Exactamente, por isso, repito, a vida litér-
gica no lar ndo é o que se faz em dias assinalados
como [estivos pela Igreja, mas é a propria vida da
Igreja assimilada e adaptada & espiritualidade do
casal e de familia. Ela é pois uma corrente espiri-
tual do dia a dia (e tanto se pode aprofundar e
exprimir com & preparagdo da missa diérial) que
procura manifestagdes particulares em cada um
dos lares, nos dias em que a nossa grande familia.
a lgreja. se mortifica, chora, se alegra e canta.

~ Na verdade, o mais importante e que parece
bem possivel de realizar, € essa asintonizagior de
toda a vida familiar, com a propria vida da Igreja.

— E essa a base, creio eu. E quando a minha
experiéncia for maior, jé poderei dar mais sugestGes,

— Havia ainda outro ponto, sobre o qual gos-
tava que falasses. E sobre as possibilidades da irra-
diagdo apostolica da familia, sobretudo, hoje, em
que tanto se verifica uma progressiva desagregagéo
do lar. e de outros perigos queo-hricngan

— Nao ha duvida que wma grande e urgente
tarefa apostolica se abre a todas as familias cris-
tds. B verdade que muito se tem feito em todos
os tempos pelo testemunho cristdo de tanfos lares.
Contudo, presentemente surge a necessidade da
vida dos casais e da familia ser directamente orlen-
tada para um apostolado particular.

— Pensas entdo que a familia ters de ter uma
torma de irradiacao apostélica prépria, isto é como
conjunto?

— Sim, porque. sem deixar considerar de ma-
ximo wvelor o apostolado que exerce em gualquer
lugar a esposa por um lado, o marido por outro
e ainda os filhos, gostaria exactamente de falar
dessa outra irradiagdo apostofica prépria do amor
humano santificado, daguela comunidade de amor
sobrenatural que a familia forma, mostrando ao
marido como Deus esta presenfe e vive enfre os
homens na vida diéria. no meio das tarefas e preo-
cupagdes materials, enviando gracas especiais acds
que n'Ele confiam, nos momentos dificeis ¢ dolo-
rosos. (UMmeny,
E entio que a familia vive e, Moy

verdade e simplicidade e ndc ao sabor das suas
correntes & tomando consciéncia do seu trabalho
apostolico na Igreja, verdadeira equipa unida, se
abre a todos que a rodeiam realizando aquele apelo
do Amor. convidando ao diglogo, & dadiva, aju-
dando e ensinando a incarnar na vida a grande
mensagem crista.

— Mas para além dessa irradiagio digamos,
espontanea, ou que pelo menos é resultado necessa-
rio de disponibilidade e abertura vividas realmente
pela comunidade familiar, ndo te parece que haja
outros aspectos, em que a acgdo de familia se
deva fazer sentir!

— Sim, e jé& ia falar-fe de uma tacefa que me
parece particularmenté erfregue ao casal, e ainda
infelizmente muito esquecida em Portugal. Cabe &s
familias, como célula base da sociedade, frabalha-
rem unidas e esclarecidas para que os principios
cristdos sejam respeitados e vigorem nos sectores
que directamente afectam & vida familiar, contri-
buindo assim para a incarnagio do cristianismo nas
instituigées do mundo em que vivemos, apelo este
que nos foi ainda este ano feito por 8.8, o Papa
na sua mensagem de Natal.

— Obrigado, Teresa e também pelo exemplo
que € essa referéncia ao discurso do 8. Padre.
Ta verseni vue fephiss pernsade, mostra afinal, essa
iniegraydo na vida aa igreja, esse desejo de apli-
car, segqundo as possibilidades da familia, a palavra
que a todos é dirigida.




Procurdmos cutra antiga jucista a M.® José C.
Félix Moraes, e conversémos com ela algum tempo.
Porque ndo & possivel reprodusic aqui fudo o que
foi dito, apenas damos o aponfamento de alguns
aspectos mais salientes.

Falou-se da importancia do ambiente como ndo
é qualquer coisa que se deve deixar enfregue ao
acaso mas tem' de ser construido...

— ... pelos dois cectamente, que na prafica esse
é um ponfo importante do papel da mulher. O
ambiente resulta em grande parte da atitude que
ela foma para com o marido, para com os Filhos
(se os tiver), e para com todas as oufras pessoas
que habitarem ou frequenfarem a sua casa.

— Na atitude que a mulher deve manter, por
ex. para com o marido, que te parece necessdrio
ter em conta, ségundo & tua experiéncial E preciso
conhecer bem a psicologia masculina para que
tudo dé cerfo, nao?

— Com cerfeza e posso dizer-te que é impor-
tante lembrarmo-nos fambém que ele ¢ o chefe do
lar, tal como Cristo é o chefe da Igreja ha o grande
perigo de. embora &as vezes inconscientemente, a
mulher se ir tornando, pouco a ponco, uma espé-
cie de rival do marido na chefia da familia. Mesmo
que o seu papel seja muito active, ela deve con-
servar-se sempre ap:sgada. Por) outro~lado, reva
mulher fem de se prioctpin <om © Upecfi cdanenfc
do marido, ao mesmo tempo ela fem de saber res-
peitar a sua personalidade, aceitando-o e amando-o
tal como ele é, sem se querer impor.

— E em relagcdo aos filhos?

— Olha, acho que é fundamental compreendé-
-los, aceitando cada um como ¢, na sua complexi-
dade humana; respeité-los, pensando que sdv al-
mais confiadas por Deus especialmente a ela; acom-
panhé-los nas suas dificuldades e nos seus éxitos.
quer nos estudos, como na convivéncia com 0s
autros, efe. Aqui, a mulher universitiria tem bas-
tante oportunidade de por em prética a aberfura
de horizonfes que a passagem pela [aculdade lhe
deve fer dado.

— E ngo acontecerd que a mulher as vezes, terd
dificuldade em conciliar o seu papel de mae e de
esposal

—~ Numa ou noufra ecircunstincia podera acon-

. fecer, mas creio que apenas aparentemente. B pre-
disponivel, tanfo fisica como espiritualmente, e tem

necessidade de sentir a sua mulher inteiramente
disponivel, tanfo [icica como espiritualmente e fem
de se senfir sempre a pessca mais importante para
elia. A mulher tem também de ser para o marido
uwma companheira que o compreenda e se inferesse
por ele; pela sua vida profissional.” E sobretudo
neste capitulo que eu acho que hé maior diferenca
enfre a mulher univecsitaria e a ndo univessitaria.
visto que a primeira tem muito mais responsabili-
dades que a segunda.

Ao marido, como aos [ilhos, ela tem de ser
inteiramente dedicada. Para com todos a atitude
da mulher deve ser de acolhimento. :

Para isso, acho que héa um certo numero. de
virtudes a cultivar; a alegria, a calma, o sossego.
a paciéncia, o saber esperar, a ordem.

Ela tem de ser para todos, um elemento de se-
renidade e de paz.

— Nao te parece que por vezes um certo con-
Hito inegédvel entre os aspectos maferials e os espi-
rituais da wvida, podera ameagar essa serenidade
que se deve manter?

— Sim, é uma experiéncia logo do inicio; por-
que & uma das maiores dificuldades, que surgem
no principio da vida de casada, esse conflito.

Isto é devido a uma desadaptagdo que € sentida
sobretudo pila mulher, porque é nela que hd uma
mia b inudaiga ce citho d: vida. Duma maneira
geral, em solteira, ela ndo fem de se preocupar
muifo' com questdes materiais. Depois de casada,
surge o destinar do almogo e do jantar. a camisa
do marido que esta rofa e que €& preciso coser.
a conta a pagar, a criada que se vai embora, as
arrumacoes, efc.

E uma sériec de pequenas preocupagdes, que, se
ndo fossem muitas e se ndo fossem tdo seguidas.
ndo teriam influéncia nenhuma na pessoa, mas que
assim, tém e fazem que @ pessoa se canse e sobre-
tudp se va descuidando na vida espiritual.

— Talvez ndo seja bem ndo haver tempo...

— De facto hé& muito menos «tempo» do que
anfes, mas isso ndo fem importancia, porque ndo
interessa querer encaixar a vida espiritual no meio
destas actividades de ordem material, O que & pre-
ciso é dar-lhes um sentido elevado, quer dizer, [a-
zer delas um meio de sanfificagdo. E essa fal sere-
nidade esta tio dependente disto!

Degols gostava de salientar como é importanie

o ™!



conservar, no estado de casados, o espirito de po-
breza, apesar de ele ser agora mais dificil de con-
seguir. Neste aspecto, acho por ex. que & funda-
mental nio se levar uma vida de grande luxo, mes-
mo que as condigbes econdmicas o permitam, e
quanto aos filhos habitud-los a certas restricdes de
ordem material. Porque é da consciéncia e da vi-
véncia destas coisas que também o ambiente se
constroi.

Foi a vez de Joana Emiliano... agora d"Almeida.
Perguntémos-lhe:

— Como conjugar a vida de familia com uma
actividade fora de casa?

— Embora se fale hoje muito de sproblemas»,
a propésito de tudo e de nada, eu creio que nio
estaremos a exagerar se afirmarmos que & conju-
gagéo da vida de familia com uma actividade fora
de casa. constitui para a mulher casada, e sobre-
tudo, para a que é mée, um auténfico problema,
cuja solucdp, do ponfo de vista prético, ndo é, de
modo algum, fécil.

— Mas o problema serd diferente consoante ©
tempo que se estiver ausente do lar, néo é?

— Claro, um hordrio livre ou a «meio-tempos
proporciona maiores facilidades do que um horério
rigido, completo. Por outro lado, também podem
variar as responsabilidades que tem na familia,
(quando ha fithos pequenos a exigirem permanen-
tes cuidados, quando nSo hd uma boa criada que

se encarregue devidamente do servico doméstico,
quando ndo ha uma pessoa de familia que ajude &
mée na sua auséncia — as dificuldades sdo, natu-
ralmente — maiores). Em qualquer dos casos, &
primeira exigéncia que a solugio desse problema
nos impée € & de compreensdo do verdadeiro valor
das tarefas a cumprir e o desejo generoso de as
aceitar e realizar sem comprometer o que é essen-
cial ao que, por importante que seja, nao passa de
secundario.

— Mas, Joana, se ja é dificil estabelecer uma
escala de valores, converté-los na pratica de cada
dia deve ser ainda muito mais custoso!

~ Sim, mas para tal, a principal condicdo é a
posse de um método de trabalho, dentro do lar, que
proporcione simplificagio de tarefas e dos meios
de as cumprir. Por ex.: manter um horério regular
para levantar, deitar, tomar refeicées, evitar pres-
sas ¢ precipitagées, que normalmente redundam em
afrasos; conservar a ocasa, os objectos, tudo em
ordem. evifa que se gaste tempo em escusadas
arrumagdes, preferir roupas, moveis simples e ufili-
zar aparelhos e processos de limpeza modernos fa-
cilita o trabalho e poupa tempo; escolher comidas
simples, abrevia a sua preparagéo, etc.

Né&o se pense, porém. que o método é tudo, ou
«fé uma pici agusicic. Fressupde antes uma ati-
tude de espirito fundamental: generosidade para
renunciar ao que é acessdrio, por mais agradavel
que seja. simplicidade, para tudo aceitar, tudo or-
denar, tudo cumprir nas suas linhas essenciais de
verdade... 86 com esfe espirito a mulher — esposa
e mae — poderd exercer uma actividade fora de
casa, sem trair & sua missio — inica essencial —~
junto do marido e dos filhos.

— Joana, gostaria que me dissesse o que pensa
das possibilidades de por a render uma formacéo
cultural universitéria no lar? A fanta genfe um
curso tirado aparece erradamenfe como uma coisa
inaatil.

— A primeira preocupacio deve ser a de «in-
carnary os valores culturais adquiridos na vida
familiar. aproveitando, para isso, os inesgotaveis
recursos que essa vida nos proporciona: desde a
colaboragio na vida profissional do maride e na
apreciaggo em comum, dos factos que o dia & dia




DOMINGO E TEMPO LIVRE

— Nos e o tempo livre

Chegam-nos de toda a parte ecos do interesse
crescente gque estd a tomar por todo o mundo o
problema do tempo livre, que preccupa actual-
mente os dirigentes 'dos sectores religiosos e civis
dos paises mais avangados sob o ponto de vista
técnico.

Muito se tem ja escrito sobre este assunto, desde
artigos em revistas de divulgagBo, até obras espe-
cializadas. Mesmo organizagbes neutras (Llnesco,
Sindicatos, etc.) estudam os dados do problema
e promovem ou recomendam a promogdo de ses-
s0es culturais, de recreagSes, ou de outros meios
tendentes a levar a um sdo aproveitamento do
tempo, depois de acabado o trabalhe. Dentro da
Igreja, vemos na Hierarquia e dirigentes leigos a
mesma preocupacdo urgente de ajudar os homens
do nosso tempo na resolu¢do deste problema, do
qual depende em grande parte o sentido dado &
vida de relagéo.

A situacio aqui em Portugal & diferente: ©
gue sucede € que estamos muito longe de excesso
de tempo livre para as classes trabalthadoras..
O nosso problema & antes talvez o de uma wa
distribuigdo de tempo livre na sociedades.

S#o nossos conhecidos j@ os dados impressio-
nattes da ma distribuicdo da rigueza, do baixo
nivel de vida de uns ao lado dos excessos de ou-
tros. Esta situagio tem o seu reflexo na distri-
buigdo do tempo livre, no facto de haver para
alguns um estado permanente de temipo livre, que
leva ao tédio, & frivolidade, a inutilidade. Todos
nos o conhecemos, esses que aparentemente ndo
tém talento para coisa alguma, porqgue ndo reali-
zaram, mercé de uma wvida facil, nenhuma das
suas potencialidades de ac¢do.

Para outros o tempo livre é uma realidade ndo
conhecida. O curto intervalo de tempo entre os
periodos de trabalho € sofregamente wvivido na
busca de prazer, como tsica possibilidade valida.
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Este facto provém também pecessariamente de
ndo sermos ainda wm pais desenvolvido sob o
ponto de vista técnico e serem nossos desconbe-
cidos, portanto, o uso da automagdo em grande
escala e um elevado nivel de vida da sociedade
em geral.

— Verdadeiro conceite do tempo livre

O tempo livre ndo ¢ a cessagio do trabalho
nem & marcado por aquele sentimento de satis-
fagao de dever cumprido que temos ao acabar
a nossa tarefa imediata.

O tempo livre deve existir durante a execugao
de qualquer tarefa imediata. Ele ¢ a expressio da
nossa perfeita liberdade de filhos de Deus em
relagdo ao mundo criado e sobre o qual exercemos
o npsso dominio por meio do trabalho.

O tempo livre ¢, na nossa vida guadriculada,
imagem daquela quietude permanente de Deus,
identificada n'Fls- a actuagdo e & acessdo cria-
dorzlito, d> mesmb| 1accolqglie a nossa vida de
acgio € imagem desse mesmo movimento criador,
que em nos se nfo identifica com a quictude e a
contemplagao.

E esta uma das consequéncias da nossa natureza
e da nossa condigdo. Somos seres criados para
louvar, amar e servir a Deus, Chegaremos até
Ele realizando tudo o gue vm nés hia de poten-
clalidade ¢ capacidade de expressdo, pela acgdo
e pelo sdo recreio, pela experiéncia de comheci-
mento ¢ pelo olhar inteligente lanjado sobre o
mundo e as coisas.

E sao estas duas expressdes do nosso ser que
permitem a contemplagio verdadeira de Deus.
Nao ha uma sem a outra e uma completa ¢ enri-
quece continuamente a outra.,

— A Igreja assume todos estes valores

A Igreja imensamente maternal e realidade
viva no meio dos homens assumiu tudo isto na sua



vida intima. E assumindo-o, santificou também o
tempo livre: assim nasce o Doniingo.

O Domingo ¢ um sinal cheio de sentido, que,
no tempo, vivemos em cada sete dias. Ele repre-
senta precisamente os primicias desse tempo: em
cada semana, o primeiro dia ¢ do Senhor que fez
o tempo e ¢ a Eternidade mesma.

No Domingo palpita a vida da Igreja: vive-
mos, pela liturgia, os mistérios da vida de Cristo,
sempre duma forma participada ¢ real

O Domingo ¢ aquele outro elemento que falta,
no decorrer da nossa vida diaria de accdo, a
nossa contempla¢do e ao nosso louvor de Deus
e que os completa: a dimensdo de quietude, de
disponibilidade receptiva, de siléncio, de exclusi-
vidade para Deus.

Neste sentido, o Domingo prolonga o mistério
pascal de morte a vida. Por isso, se lhe chama, as
vezes, 0 toitavp diav, aquele dia que esta fora
da sémana ¢ se situa noutro plano de realidades
superiores. E o dia da humanidade redimida, can-
tando os louvores de Deus,

Ao meditarmos no sentido tdo rico da graga
de termos um «Dia do Senhors no decorrer do
tempo, ficamos tristes se clharmos o panorama de-
solador da wivéncia jo Domingo.~por perte fMos
cristaos. Tera falhadc essz leloimalte dl-plano e
Deus para os homens?

E neste ponto, ao querer responder a questSes
deste género, gque deparamos <om. o mistério
grande da Igreja. E ela, Corpo Mistico de Cristo,
gue vive ¢ Domingo em plenitude. Vive-o na
liturgia; pela oragdo litdrgica estd sempre pre-
sente a dar ao Pai o louvor que lhe ¢ devido
por todas as criaturas.

E na Igreja e com a Igreja, que podemos cele-
brar a grande festa semanal. Sé unindo-nos a sua
oragdo, vivemos o ‘mistério do louvor perfeito,
da entrega total — vivemos ja, no tempo, a parti-
cipagio da wida de Deus pela humanidade redi-
mida, no mundo novo

E nessa unido & oragdo da Igreja, ganha ainda
mais sentido do que nos outros dias a nossa parti-
cipagdo na Missa. A Missa que ¢ o centro de cada
dia neste ritmo da wvida da Igreja. torna-se. em
cada Domingo, a grande festa do povo cristdo.
E para ela que converge toda a preparacdo do

Domingo (e dai o costume tdo profundamente
cristdo de, ao sabado & tarde, se preparar, em pe-
quenas comunidades, a Missa do Domingo) e &
dela que vive todo o dia de Domingo.

Por isso a Missa do Domingo deve ser a
Missa Solene, de festa, em que o povo cristio
pode manifestar de forma mais perfeita o seu
louvor a Deus, Por isso os textos da Missa podem
ser objecto de uma leitura as refei¢Bes, em familia,
¢ as antifonas podem ser recitadas varias vezes
como nota espiritual do dia.

Essa unido com a oragio da Igreja completa-se
com a participagiio na recitaciio do Oficio.

Recomendou a Santa Sé com' muita insisténcia,
na Instrugio Sobre Musica Sacra e Litirgica, as
vésperas de Domingo. E quem ja alguma vez as
tezou e pode sentir a beleza dos salmos e das
oragdes ¢ das leituras, na estrutura simples das
horas canonicas, verifica que esta coraglio da tar-
des € a mals agradavel a Deus ¢ que ela ¢sobe
como o incensor até aos céus.

O Domingo ¢, assim, uma necessidade de or-
dem natural, exigida pela nossa natureza e pela
nossa condi¢do, para chegarmos @ contemplagdo
de Deus ¢ & irradiagio apostolica. Ele & dentro
a-Tgrejar sihal | dehsa | peniidade, difundida para
o' Gossa vida ' detodos"0s Wias. E ¢, ja no tem-
po, antecipagdo daquela eternidade onde, restau-
rados em Cristo e introduzidos na vida da Trin-
dade, participaremos dessa quietude criadora de
Deus,

E ao olharmos, agora, o tempo em que vive:
mos, este nosso tempo onde a Igreja estd activa
€ estd presente, este tempo onde os seus dirigentes
mais responsaveis estdo preocupados com o pro-
blema dos tempos livres. entendemos melhor aque-
las palavras de Pio XII, ao dirigir-se em 7-9-1947
a Accio Catdlica:

<0 Domingo deve tornar-se novamente o dia
do Senhor, o dia de adoracdo, de oracio, de des-
canso, de recolhimento e reflexdo, de alegre en-
contro no circulo intimo da familia. O resultado
da luta entre a fé & o ateismo dependerd, em
grande parte, do uso que cada uma das duas
frontes fizer do Domingos.

ANDA ABREU COUTINHQ
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DUVIDAS

SOBRE BIBLIA

Seccdo dirigida pelo Cénego Gregédrio Neves

Como podem explicar-se as expressoes de colera ¢ vinganca que frequentes vezes
ocorrem no Antigo Testamento e, nalguns casos, sdo atribuidos ao proprio Deus.

Essas expressOes de colera e vin-
ganca sdo, em muitos ecasos, antropo-
morfismos que o escritor sagrado em-
prega com frequéncia e através dos
quais «exprime Deus» em termos aces-
siveis, digamos — e ndo podem, por-
tanto, ser tomadas a letra, o que seria
um erro de interpretacdo (7). De resto,
temos de ter sempre presente que ele,
quando escreve, embora sob o influxo
da inspiracdo, ndo esta totalmente li-
berto de limitacfes nessoais inarentcs
a4 sua condicdo lurasine, = isto—- \al
como o facto de conservar a sua per-
sonalidade e estilo préprios — reflecte-
-se, sem duvida, nos termos em que se
g¢xprime. Do mesmo modo, nao esta in-
teiramente isento da influéncia — esta,

de natureza social — do ambiente que
o rodeia e da mentalidade do tempo em
que vive.

Ora nés sabemos que o Antigo Tes-
tamento diz respeito a um povo ainda
de certos costumes primitivos — o que
nao s6 explica a violéncia e rudeza de
certas expressoes usadas, como também
impoe a necessidade de uma pedagogia
adequada, & qual a lei da estrita jus-
tica — que é a da Antiga Alianca — vai
corresponder, defendendo o Povo de
Deus de se deixar afundar nas tenta-
coes e perigos que o rodeiam e amea-
cam a sua fidelidade, e procurando con-
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duzi-lo progressivamente no caminho
que Deus lhe assinalou. Lembremo-nos
de que a Lei Antiga (que continha, por
exemplo, a pena de talido) nao podia
deixar de pér em realce as exigéncias
de Deus, vincando a ideia de Justica.
Deus é, para um povo que bastas vezes
foi de «dura cervizs, o Deus justo que
condena sem remissdo o mal e castiga
duramente os fmpios.

Tal como Ele mesmo diz a Moisés
(Txod., 340-7), embora seja «Deus de
wiseriedrdia ¢ de riedade, lento em en-
colerizar-se, rico em graca e fidelida-
de...», contudo ¢... nada deixa impune ¢
castiga as faltas dos pais sobre os fi-
lhos e os netos, até & terceira e quarta
geracaoy.

Por outro lado, acontece, frequentes
vezes, que as expressGes de colera e
vinganca, contra os inimigos ou impios
em geral, revelam afinal o zelo do es-
critor sagrado pela causa de Deus. Isto
nota-se, designadamente, em diversos

(') Os antropomonfismos; nio so com este al-
cance mas com muitos outros, sdo alids frequentes
emh toda a Sagrada Escritura. Recordemos, por
exemplo, as expressdes ¢Deus disse...» «Deus
viu...» e outras antropomorficas que aparecem em
grande némero nos relatos da Criagio (1.°* capitu-
los do Génesis); outra, bastante expressiva, em
Gen. 6,6: «Jahveh arrependeu-se de ter feito o ho-
mem sobre a terra e afligiu-se no seu coracdos:



Salmos, cujo autor, proferindo impre-
cacoes e ameacas contra os seus inimi-
gos, nado exprime directamente um de-
sejo de vinganca pessoal, mas mais
propriamente de desagravo da honra de
Jahveh e de defesa do Povo de Deus —
porgue, em geral, os seus préprios ini-
migos identificam-se com os inimigos
da causa de Deus e da missdo do Povo
escolhido (Ver, entre outros, os Sal-
mos: 59; 69, 10; 78; 104, 35; 139,

19-22). Além disso, mesmo guando pa-
rece tratar-se — pelo menos, num pri-
meiro plano — de inimigos pessoais, o
Salmista ndo vinga por si a ofensa, mas
— 0 que significa um progresso nos
costumes — remete-se & justica de Deus,
a quem somente compete o justo cas-
tigo (Ver, por exemplo, os Salmos: 69,
20 e segs.; e 70).

M. CELESTE V., SOUSA

Gostava de saber o que sido escritos apoerifos? Ha apéerifos do A. T.? (E.

8. de Lisboa)

No grego classico o termo tinha o
sentido de «secretos, «escondido». O
mesmo termo serviu aos escritores ecle-
sidsticos antigos para designar escri
tos pseudo-epigraficos ou de origem
desconhecida cujo conteido era suspei-
to, ou que ndo eram admitidos nas Igre-
jas para a leitura publieca,

Na prética, o qualificativo foi tomado
em sentido pejorativo e acabou por se
tornar, nos meios eclesidsticos, equiva-
lente de suspeito cu @z heréiico;

Do ponto de visia catilico a palavia
«apocrifo», apenas tem o seu signifi-
cado pleno, quando se relaciona com o
cinon das Escrituras.

E apécrifo todo o escrito que, ainda
que apresentado mais ou menos aber-
tamente como Escritura inspirada, de
facto ndo o é e portanto ndo figura no
canon oficial dos Livros Santos.

— Os apéerifos dividem-se em duas
séries: apocrifos do A. T. e apéerifos
do N. T. Com isto se responde i se-
gunda parte da pergunta feita,

Esta divisao é feita segundo a origem
judia ou cristd e conforme o assunto
tratado se relaciona com um ou com
outro dos dois testamentos.

Os apocrifos judeus subdividem-se em
2 grupos (os de origem palestiniana e
o8 do judaismo da Diaspora); mas pra-
ticamente classificam-se segundo o gé-

nero do escrito (pseudo-histérico, pro-
fético e apocaliptico, hagidico ou pa-
renético). Quanto aos apécrifos do N.
T., ordenam-se pelo assunto tratado
e sobretudo pelo género literario, sob
um dos titulos seguintes: evangelhos,
actos, epistolas, apocalipses. (Os apéeri-
fos do A.T. sdo produtos do judaismo;
os do N.T. sdo obra de inspiragao cris-
ta).

Tanto uns como outros constituem
amiy Liord turz, estenha.

‘val como diz um investigador: «Pa-
ra melhor responder a essa necessi-
dade instintiva, que toda a alma crente
experimenta, de objectivar as suas cren-
cas, de penetrar nos mistérios da vida
presente e sobretudo nos da futura, de
entrar em contacto com o mundo de
Deus e dos espiritos, os autores andni-
mos dos escritos apéerifos usam todos
0s meios capazes de impressionar a ima-
ginacdo do leitor, de satisfazer a sua
curiosidade e de o levar a um assen-
timento.

Recorrem assim frequentemente a
ficedo literaria, mostrando-se por vezes
bem informados da histéria da nacéo
judia, da obra legislativa de Moisés,
dos actos e feitos dos patriarcas e pro-
fetas, das perspectivas messinicas, da

(Continua na pdgina 29)
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DOSTOI EVS Kl «Deus torturou-me toda a vidas

(Os Possessos)

Moscovo, 1821, Nasce Fédor Mikailovich Dostoicvski.

A sua vida é marcada por uma infancia pouco alegre. no seio de uma
Familia da classe média.

Na ocasido em que saiu a piablico o seu primeiro romance, Pobre Gente
— inferprefadn como _romance socialista — Dostoievski alcangou grande éxito
e izt rodiady de omiiddes < omgrone wloriy de | jlwintude revolucionaria.
Logo a seguir publicou O Sosia em que se pode encontrar esbogada a linha de
rumo do seu pensamenfo.

Em 1849 o escritor & preso por motivos politicos e condenado & morte;
mas no proprio momenfo da execucido a pena é comutada em trabalhos forca-
dos. O contacto com a estranha comunidade dos que constifuem a mais baixa
classe maral da sociedade deu-lhe um conhecimento profundo dos valores psico-
l6gicos e a convicgdo de que o povo russo era o iinico guardidgo de Deus
verdadeiro.

Aos 36 anos casou Fédor Mikailovich com uma vidva e s6 nessa alfura
a sua vida sentimental comegou a desenvolver-se plenamente. Nao foi feliz e
até & morte da mulher longos foram os desentendimentos: No entanto sabia
agora o que era amar, amar apaixonadamente, dando-se num compromisso total
que era & sua forma de viver qualquer sentimento. Maria Dmitrievna cra
ciumenta, doente, amarga e arrependida. Fédor era também doente (epiléptico),
arrebatado e violenfo — genial. ;

Ainda em vida da mulher, julgou enconfrar compreensio na estudante
Paulina Sussfova e mais tarde, ja vitvo, numa burguesa — aristoccata de S. Pe-
tersburgo. Enganou-se. O compasso de espera enfre os seus dois casamentos foi
preenchido pela criagdo do Crime e Castigo. Mas a wvida tornara-se dificil

i Lutava com falta de dinheico; sofria. Os ataques de epilepsia eram frequentes.



Ana Grigorievna surgiu finalmente, em 1867, para fixar a vida do escritor e, ao
oferecer-lhe uma mao calma e firme, ajudou notivelmente a parte mais acabada da sua
obra. Ao lado de Fédor lutou contra o jogo, a que o escritor se entregara inteiramente,
obcecadamente, durante anos que passou no estrangeiro. Anos maravilhosos, imensos,
com o aparecimento de O Idiota, O Jogador, O Eterno Marido, Os Possessos.

Mas doia-lhe na alma a falta da Russia. E foi na calma de uma casa de campo e
de uma existéncia regrada, vivendo no amor de uma mulher que trocara tudo por ele
e dos dois filhos ainda pequenos, que Dostoievski passou os 1iltimos dez anos da sua vida.
Sao desta época os Irmaos Karamazov.

Morreu em Janeiro de 1881, em Stavaia Russa.

o f"é_ Em volta do problema da existéncia de Deus gravitam todas as obras de Dostoievski.

Dominado primeiramente pela influéncia de Gogol, apresenta-se em piblico com
Pobre Gente, em que é nitida a ascendéncia de obras como O Capote. £ imediatamente
saudado como escritor socialista. Todavia, revoluciondrio, socialista, ocidentalista, niilis-
ta —mnada disso seria Dostoievski. Para além do transitério ele queria o intemporal;
para além do limitado procurava o universal; deixava a superficie em busca da pro-
fundidade.

Na verdade, s6 depois do paréntesis aberto na sua vida pela condenagio, Fédor
Mikailovich comega a desenvolver a sua problemdtica numa das mais luminosas obras
de criagao artistica de todas as literaturas, Ao dobrar-se sobre si mesmo, tal o homem
de Régio, descobre os dois pélos entre os quais se move a alma humana: o bem e o
mal. E é esse o problema que o domina desde entdo. O homem eternamente comprome-
tido entre o espirito e o corpo é o Homen Subterrineo, das Memdrias escritas num
subterrineo, o Goliadhive do Sdsia, Stavroguine e Pedro Stepanovich de Os Possessos e,
nos frmaos Karamazov. Ivan e o criado Smerdiakov — dois aspectos da mesma realidade.

O estudo das poténcias que continuamente dividem o ser humano entre o comple-
tamente bom e o compigtamente riau (levowjo a~izompreendor ¢ ¢streita relagao que
liga o filésofo, o ideaiista, o crindor de ideias e de principios ao homem inculto, sedento
de crime, que nada entende da especulagdo tedrica, mas pde em prética os actos concre-
tos que ouviu enunciar. Por vezes, é assim que se gera a revolugio — de um lado os
pensadores, os seres evoluidos intelectualmente que se consideram irresponsaveis; do
outro, a multiddo ignorante e embrutecida que passa & accdo as teorias apenas esboga-
das e mal interpretadas. Todos somos culpagos de tude, os actos nao pertencem apenas
a quem os pratica. E deste modo que Os Possessos se podem considerar uma profecia
magnifica e tremenda da futura revolugdo russa.

A liberdade foi outro dos problemas que inquieton Dostoievski. Os homens, como
seres livres, podem escolher entre ¢ bem e o mal; no entanto sentem que a liberdade
¢ demasiado pesada para as suas forgas. Fracos, angustiados, olham os que os gover-
nam desejando que eles cerceiem essa liberdade e escolham em seu lugar, tomando
sobre si uma responsabilidade que eles nao ousam assumir. Assim, ndo sendo os seus
actos inteiramente livres, criam em torno de si uma atmosfera de felicidade limitada
— «Dar-lhes-emos uma felicidade branda e humilde, uma felicidade adaptada a criatu-
ras débeis, tais como sao» — diz o Inquisidor-Mor nos Irméos Karamazov.

Porém, a par dos espiritos que temem a liberdade existe o ser excepcional, o su-
per-homem de Nietzsche que nao se submete a uma légica feita de convencionalismo,
mas procura uma légica de excepgao, rebelando-se contra o muro que 6s homens cons-
truiram para se salvarem de si mesmos. E isso que justifica um Kirilop dos Possessos
que se suicida para demonstrar a sua independéncia; um Raskolmikov do Crime e Cas-




tigo que, com o seu crime inutil, procura tornar-se consciente da sua liberdade. «Queria
saber, depressa, se era um verme ccmo 0s oulros cu um homems.

Mas Raskolmikov, apds esse acto que o devia libertar, sente-se mais preso, mais
comprometido, torturado. Nao pode ocultar ¢ seu ‘crime. E ele préprio que o vai con-
fessar chamando sobre si um scfrimento redentor que o aproxima entdo da verdadeira
liberdade. E Kirilov, o suicida que desse modo procura provar a sua independéncia,
morre na compreensio do divino, pois que no uUltimo momento da a sua morle um
caracter de redengao.

Chegédmos ao n6é do problema: trés questdes simultaneamente coexistentes e suces-
sivas que vao entroncar numa constante: Deus. Na alma de Dostoievski sempre Ele
esteve latente, torturante. A sua religiosidade era violenta, extraordinariamente crente
(embora atravessada por lampejos de divida), e com uma acentuada compreensio da
mistica. Como caracteristica especial encontramos na sua obra a gonviccao do cardcler
emessianico» do povo Tusso; a esta convicgdo se podem ir buscar as raizes da sua
revalta contra o grupo dos ocidentalistas — que procuravam adepter a Rissia a civili-
zag@o do resto da Europa. E esta também a razao por que tao frequentemente nos seus
romances se fala em povo russo, qualidades russas, terras russas. Mas nao esperemos
ver Dostoievski ao lado dos eslavéfilos — que desejavam que a Russia vollasse aos tem-
pos em que, ignorante e supersticioso, o povo sofria do dominio despdtico de wma mino-
ria aristocrata. Dostoievski proclama a dignidade do povo russo, a sua nobreza e valor,
e a sua vivéncia de um Deus verdadeiro representado na pessoa de Crislo.

E esta necessidade de Deus que Dostoievski intuin e compreendeu na alma do
homem, e que trouxe a superficie, das funduras do inconsciente e do subconsciente,
aquilo que o torna um dos marcos basilares da literatura moderna — literatura em que
nao aparece o nome de Deus mas onde a sua falta é apontada em linhas de fogo, escri-
tas com a tortura das almas profundamente angustiadas e cheias de desorientada an-

siedade.

o ar- «Artista do caos», como lhe chamaram, Dostoievski produzin necessariamente obras

densas e mal organizadas. Utiliza de preferéncia o dialogo pois através dele se apreende

N i
BISE3 mais directamente o estado de alma do personagem.

As suas poderosas capacidades artisticas nao lhe permitiram fugir a criagio de casos
concretos, a exemplificarem com situagbes vividas as ideias e principios que defende.
Ao seu conhecimento dos homens e & sua experiéncia vivencial foi buscar tipos, proble-
mas e solugdes que, em vista de representarem a parte subconsciente e inconsciente de
espitito humano, sdo, por esse motivo casos anormais, de excepgao. Mas néo se julgue
que esta excepcdo os limita no espago ou no tempo. Herdis russos, temas russos? Nio:
heréis universais, temas universais, a iluminarem com uma luz de consciéncia tudo o
que cada homem oculta por detrds da moral de convengio.

E natural, portanto, que os seus livros carecam de notagies de paisagem ou de
quaisquer observagdes exteriores aos proprios personagens. S6 a alma humana lhe in-
teressa.

As mulheres das suas obras sdo seres magnificos, entregues ao amor ou renegando-o,
com reac¢ées imprevistas — quantas vezes meios de resgate apGs terem sido meios de
perversio. Ropresentam a complexidade do inconsciente, iluminada por uma clarividente
compreensdo e, tal como todos os seus herdis, sio eternamente balangadas entre duas

coordenadas da vida hwmana: o bem e o mal
. S “ MARIA HELENA G, M. MATEUS
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INTRODUCAO

A OPERA

Comegamos agora a publicar, tal como nos tinha sido sugerido vérias
vezes, uma sécie de artigos, que se esfendera até ao dltimo namero deste
ano, fazendo um estudo de tintroduchio # Gperaw. «Melhor seria chamar-he
aperitivo: que a dpera [ique & apetecer aos possiveis leiforess. Sao estas as
palavras da aufora e o nosso desejo.

Num dia em que fiz anos uma tia minha deu-
-me 2 pescadores de louga chinesa. Um esta a
pescar; outro, de bragos cruzados, limita-se a wver.
Por essas alturas, eu conheci uma rapariga chinesa
chamada Teresa e mais uwmn outro nome que nfo
sei escrever (nem pronunciar). Apsteceu-me bap-
tisar as estatuetas que a minha tia me tinha dado,
e perguntel @ Teresa como é que se dizia em chi-
nés 4«pescador> e <¢perquicosor. Ela disse-me, e
eu nao fixei. Nem pude escrever, pois, com es-
panto meu, as palamra; gue ez vrenordou/ nae
eram «faladass neste enfadonic ‘tcin’ wunocérdico
em gue nos ocidentais falamos, mas sim cantadas.

Vin assim a saber que o5 chineses «falam a
cantars. Mas, depois disso ouvi dizer que foi
o canto a primeira fala do hemem. Nas mais
antigas civilizagdes, o homem exprimir-se-ia por
notas musicais, talvez ainda antes de comegar
a articular os sons, a pronunciar o que n6s hoje
chamamos vogais ¢ consoantes.

Se repararmos. alnda hoje «cantamos» a Falar
~ sc¢ assim se podem chamar as sentoagdess que
fazemos quando gueremos chamar alguém, expri-
mir interrogagio ou surpresa. Teda a gente sabe
que ndo & igual a entoag@io gque se da para: Tu?
Tu, Tu! Onde estd a diferen¢a? Dirdo todos: no
ctoms. O que ¢ isso de <toms»? Notas musicais.
Portanto cu fazia uma injiria aos ocidentals,
quando, ha pouco, dizia que falavam monccardi-
camente. Na verdade, embora utilizem poucos tons;
utilizam mais do que um. Nio se fala em erecto
topor ou «tom de rezas.

Sz os antigos falavam a cantar, cantavam tam-
bém quando contavam uma histéria, gquando
rezavam, efc.

Apesar da linguagem e ter encaminhado para
a articulagio, abandonando gradualmente (embora
nao por cowpleto, como vimos) o canto, a forma
mais nobre continuou a ser esta, usada para
a oragdo, para a guerra, para o amor. Entretanto
titham-se j& combinado o som & o ritmo, e sur-
gira, e desenvolvera-se a musica: E natural que
3 ibmem) cedo nolalse 'a/afinidade entre as notas
produzidas pelos instrumentes e aquelas que emi-
tia com a prépria voz. Dai a possibilidade de
acompanhar o canto com sons instrumentais. Daf
também, talvez, a introdugdo do ritmo na pala-
vra — primeire na’ palavra cantada, s6 bastante
mais tarde na edesnaturadas palavra falada.

Como os outros povos da antiquidade, também
a Grécia conheceu a linguagem cantada ¢ a lin-
guagem falada. E também ai se¢ comegou a juntar
o ritmo ao'canto, nos canticos dos remadores, dos
guerreiros e também nas narrativas lendarias dos
aedos.

Mas a Grécia, nagdio entre todas eleita por
Deous para ser patria das artes, nio se contentou
com a narragfo dos feitos dos herdis nem ¢om a
imitagdo fetichista das cenas para que se implo-
rava a protecclio dos deuses. A Grécia, apaixo-
nada pela vida, quer nos seus aspectos apolineos,
quer nos seus aspezctos dionisiaces, gquis imita-la
independentemente de fins religiosos, quis revi-
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vé-la de uma mapeira mais auténtica do que nas
narrativas. BEm vez de canter os feitos dos herdis
e a suprema beleza dos seus gestos, <represen-
tou-0s»; 08 gregos' encarnaram os seus herdis, €
; reeditaram os seus feitos, em forma e em beleza,
Nascew o teatro grego, forma viva da narrativa,
\ilistracio das palayras do narrador.

Cantada era a nzrrative, Dant@od ¢@sioy a\ser
a sua ilustragio. O papel do mnarrador passou a
ser confiado a um grupo que cantava em con-
junto — o coro grego. O coro passa depois a ter
o papel de narrador-comentador. Quanto '‘mos
jactores, aqueles que faziam o gque as narragbes
contavam dos herdis, cantavam também; mas, para
que as suas vozes isoladas pudessem contracenar
com' o coro a ressoar pelos anfiteatros, um ampli-
ficador ligava as suas bovas com as bocas das
méscaras que usavam para aumentar as fei-
¢Oes.

O teatro grego deu origem, através dos
séculos, a muitas formas artisticas. Pode dizer-se
que a sua influéncia nunca se apagon — nem mes-
mo quando declinaram as outras formas de civili-
zagdo classica.

Na Idade Média, os Mistérios sacros e os en-
tremeses profancs eram fortnas barbaras de teatro,
rudes, mas por vezes cheias de sentido artistico.
Também entre elas a musica e o canto desempe-
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nhavam papel importante. No entanto a linguagem
falada tinha acabado por imperar, mesmo no teatro.

Porém a voz humana s6 encontra a plena ex-
pansdo do seu poder de expressio quando canta.
Q canto, abandonado pelo teatro, continuou a res-
soar nas <catedrais, a vibrar na poesia dos menes-
tréis, a acompanhar o trabalho dos mesterais a
ondular entre as vergas dos mastros, a bater o
compasso ‘aos remos, a troar na véspera das bata-
lhas, @ correr as florestas em longas cagadas...

O canto desenvolve-se mas parece definitiva-
miente desterrado do palco.

Entretanto, o mundo ocidental daqueles tempos
¢ sacudido pelo entusiasmo de regresso 4 Grécla.
Hstudam-se e imitam-se as artes gregas, como
também se estudam a historia & a filosofia classi-
cas, Da-se nova atengdo ao «<anto, procurando
renover a estreita Interdependéncia da articulacdo
da palavra e da sucessdo dos sons. A Itdlia é a
primeira a atentar na importancia da sonorizagdo
do texto; j4 no séc. XVI Adriano Willaert reune
em Veneza um conjunto de compositores que se
preocupam pelo papel da misica come «serva da
palavras. Nos madrigais de Cipriano de Rore.
Caimo, Marenzio e Gesualdo, a ¢serviddos trans-
forma-se em inter-conexso.

Com tuderisto, o canto continuava a confinar-se
7405 ieus dominios 1udizvais’ se bem que o acordar
para a intima ligagio da masica com a articulagdo
comece ja a preparar-lhe outros destinos,

Mas ¢ em Florenga qite se abrem novos cami-
nhos. Por essa época; o Conde Bardi di Vernio
reune £m sua casa um grupo de misicos, literatos;
e outros artistas que se interessam pela antigui-
dade clagsica. Do mundo da miisica, destacam-se
na «cameratar do Conde Bardi di Vernio, os com:
positores Jacepo Casi, Girolamo Mei ¢, sobretudo,
Vincenzo Galilei, pai do célebre astronomo.

Esta douta assembleia resolve ressuscitar o tea-
tro grego; organizam-se répresentacdes teatrals em
que o texto é cantado pelos personagens, A ideia
é adaptada por outros, como Jacepe Peri, Giulio
Caccini e Emilio Cavalieri. Corsi ¢ Cassini escre-
vem mfsica para o drama «Dafner do posta Ri-
nuccini, escrito propositadamente para este fim. O
estilo) é ainda um compromisso’ entre a fala ¢ o
canto — aquilo que se vira a chamar «recitativos.

Surgem entdo constelagdes de ¢Dafness, «Or-



feus e Euridices», ¢ outros assuntos mitologicos
tratados pela nova forma musical. No meio dos
recitativos surgem as areas, ao jeito das cangbes
extra-teatrais.

Nao € o teatro grego que ressurge, mas uma
nova forma artistica que surge: a Gpera.

Logo no imicio do séc. XVIL, toma a opera
grande desenvolvimento com as expressivas obras
de Claudio Monteverdi; e nos meados desse mesmo
século o desenvolvimento ¢ tal gue ndo seria pos-
sivel referir num artigo desta natureza sequer as
‘obras consideradas «principaiss.

Pela mesma época, a musica religiosa manifesta
também novas tendéncias. E em Roma que estas
surgem. S. Filipe de Neri funda em 1558 uma
assotiagdo em que se discutem, a par de questdes
religiosas, assuntos culturais. Essa associagio — o
Oratorio de S. Jerénimo da Caridade — wval ser
centro importantissimo de desenvolvimento de um
novo género de representacio sacra musical: a
oratoria. A mais célebre desta época é a Represen-
tagdo da Alma e do Corpo, vulgarmente atribuida
a Carissimi, mas que outros atribuem a outro mem-
bro do Oratério, Emilio de Cavalieri (de que ja
atrds falamos a propdsito da apera florentina).

De Italia. a épera pasa ja [Frong e s Egyanha

Em Pranca surge de initio "iatito dgads ao
ballet, que se pode definir, pelo menos tendencial-
mente, como representagdo teatral apoiada essen-
cial e exclusivamente na musica, no fitmo e na
mimica.

Surgem nos fins do séc. XVII as éperas de
Jean- Baptiste Lully.

Em Espanha nfio ¢ propriamente a opera que
surge, mas a <zarzuela», dialogos acompanhados
comn cangbes de vez em gquando.

Em Inglaterra a opera tenta introduzir-se, mas
sem o sucesso — nem o brilhantismo — atingido
pelo teatro Shakespeariano.

Na Alemanha e na Austria ha uma grande pro-
dugdo de dperas, mas sem nenhuma obra igualar
os génios de Monteverdi ou Lully.

Porém um tipo de musica religiosa alems, a
Paixdo, evolui também para um maior sentido dra-
matico, de que & representante a obra de Heinrich
Schutz, «As 7 palavras de Cristo na Cruz».

Estamos chegados ao séc. XVII — que tam-
bém foi século de rivalidades nma musica. Mas...
contipuar-se-3 no proximo nimero.

MARIA DAGUIAR GALHARDO

dividas sobre biblia

{Continuagio da pigina 23)

histéria evangélica, da vida da Virgem
e dos apostolos.

Dentro da grande quantidade de ap6-
crifos do N.T. os evangélicos sio os mais
numerosos. O prologo do evangelho de
S. Lucas, prova por si s6 (I, 1-4) que
08 escritos de tipo evangélico se tinham
multiplicado, mesmo ainda em vida dos
Apéstolos, ndo s6 para responder a
curiosidade dos crentes como para sus-
tentar a propaganda missionaria.

Razbes semelhantes devem ter dado
origem aos actos, epistolas e apocalipses
apocrifos.

Resta dizer que esta literatura apb-
crifa teve uma influéncia enorme na
crenca e no pensamento cristio dos 1.°*
séculos. Desde o século V e até ao fim
da Idade Média, e mesmo até aos tem-
pos da Renascenca, apesar de todas as
afivmacées dus cheofes religiosos respon-
B34VEiE] eccoiri 0. cexacier suspeito destes
escritos, a piedade popular, a poesia e
artes plasticas foram inspirar-se abun-
dantemente nesses livros, «em que a
lenda tomava a figura da histéria, em
que aquilo a4 que se chamava «as tradi-
¢Oes antigas» era de uma compreensio
tao facils.

Resta dizer que do ponto de vista da
objectividade do que citam ou das nar-
rativas que apresentam, os apderifos
nio tém a garantia de objectividade
histériea e muito menos da inspiragio
divina. Por isso, ndo entraram na Tra-
dicdo da Igreja.

Podem, entretanto, conter (e o caso
tipico € o do chamado «Proto-Evangelho
de Tiago») elementos histéricos exactos
(no caso citado o da preparacio da vin-
da de Jesus e da vida oculta em Na-
zaré) ; mas é de notar que, mesmo assim,
héa sempre abundincia de descricge
pueris ou pormenores anémalos.




teologia e pluridade dos mundos habitados

{ Continuagao da pagina 14)

conhece, vé, pensa e concebe desde a eternidade. Deste pensamento divino, destas
possibilidades, destes planos, em cuja contemplacdo eteramente se deleita, Deus
realiza no tempo somente uma parte mas o exemplarismo divino continua
inexaurivel.

Disse Pascal que «nada de muito grande ou de muito bom podemos con-
ceber, quando se trata dos designios de Deus». Ora, ndo seria, acaso, muito maior
e muito melhor pensar que Deus semeou no universo um grande nimero de racas
inteligentes, do que supor que Ele limitou o8 seus beneficios s6 & raga humana?
Este pensamento coloca-nos perante a conveniéncia (nfio necessidade) do existir
de outros homens, ou até de outras espécies inteligentes anilogas ao homem, em
qualquer parte do universo. Porque é que o mesmo Deus que tdo liberalmente se
comunicou em miltiplas espécies de plantas e animais, seria obrigado a limitar
o8 seus dons a uma unica espécie humana?

Quando meditamos no fim que Deus teve ao criar o universo material —
a glorificacdo de si mesmo pela criatura racional — somos ainda levados a afir-
mar a conveniéncia existente em ter povoado esses outros mundos de seres
inteligentes, capazes de referir a Deus, glorificando-O, tantas perfeigoes inacessi-
veis ao homem terreno, durante séculos e milénios.

E que dizer|da cerspeoiiva de ppoceén mais novoado,oade se perpetuasse
a lembranca de um mundo poiiedarico?

Ao cristdo deve necessariamente sorrir semelhante ideia que tdo bem se
harmoniza com a fé ¢ de modo algum lhe repugna.

Os possiveis seres inteligentes, habitantes do mundo astral, poderiam ndo ter
sido elevados por Deus & ordem da graca conferida a Adéo e aos seus descen-
dentes. Nesta hipétese, ndo haveriam cometido o pecado original que, essencial-
mente, consiste na privagio desses dons indébitos & natureza humana, privacio
motivada pela transgressao voluntaria do nosso protoparente, cabeca do género
humano. !

Poderiam ainda, embora enriquecidos pela graca santificante e destinados
4 visao beatifica, ndo ter sucumbido 4 prova do uso ambivalente da liberdade.
Agindo sempre de harmonia com os preceitos divinos, nio teriam pecado e, con-
sequentemente, ndo necessitavam da Redencdo de Cristo nem dos meios de santi-
ficacdo oferecidos pela Igreja.

Se pecaram, ndo era impossivel & Trindade Santissima fazer, junto deles,

~ uma segunda edicdo da Obra Redentora ou escolher gualquer outro meio do seu
-agrado para se comunicar, de novo, a esses seres inteligentes e os tornar deifor-

mes. Se a Encarnacéo, mais do que a elevacao ao estado sobrenatural, possui nu-
merosas razoes de conveniéncia, nada nog autoriza a dizer que é necessaria., Na



terra ou noutra parte, apés a transgressdo do homem, Deus nio fica necessitado
a redimir o pecador e, muito menos, a redimi-lo de modo tio excelente como o que
sabemos ter escolhido para nés: a Encarnaciio do Verbo. Também nio sdo impos-
siveis, a priori, outros meios de desenvolver a vida divina, diferentes dos nossos
gsacramentos.

As expressoes da Escritura que proclamam a salvagdo exclusiva em Jesus
Cristo ¢ na Igreja, tém de ser interpretadas s6 em referéncia aqueles homens pelos
quais Cristo morreu e para quem fundou a mesma Igreja, isto é, em referéncia a
humanidade que habita a terra.

Os magnificos textos de S. Paulo, que exaltam Cristo acima de toda a cria-
tura e colocam o universo na Sua dependéncia, continuariam validos se os refe-
rissemos a Cristo-Deus, o Verbo — causa exemplar da criacdo, por quem tudo foi
feito (Jo. 1, 3). Aplicados a Cristo-Homem, seriam veridicos se, relativamente a
esses outros mundos, acaso nao redimidos por Ele, os interpretdssemos como ja
fazemos em relacdo aos anjos: para estes, Cristo mereceu acidentalmente, en-

quanto lhes fez conhecer os caminhos misteriosos de Deus para a salvacao dos

homens e deste conhecimento resultou um aumento de felicidade beatifica.
Terminemos com as palavras do P. Grasso: «o encontro miutuo de seres

racionais, habitantes de mundos diferentes ¢ numa ordem de providéncia diversa,

traduzir-se-ia, para ambas as partes, num tributo de louvor a sapiéncia e bondade
de Deus que, na miltipla distribuicio dos fins e dos meios para o fim, tudo digfa

em ordem ao bem das suas criaturass.
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a8 universitaria e a vida familiar

nos apresenfe, desde a orientagfio que se segue
na criagdo e educagdo dos filhos, desde a organi-
zagdo e administragdo da vida doméstica — uafé
ao pormernior do livra ou do disco que se compra,
do quadro que se coloca numa sala, das conversas
que habitualmente se travam, dos programas de
rédio que se escutam, dos divertimentos que se
escolhem, da revista ou jornal que se assine —
surgem inconfestaveis oportunidades de por a ren-
der a formagdo cultural recebida.

— Nao lhe parece que para além desses pontos
que foca e que sd3o tdo esclarecedores como indices,
haveré oufras actividades de projecgao extra-fa-

(Continuagio da pigina 19)

miliar mais directa?

— Sim, trabalhos a que a mulher casada se
pode dedicar em certas horas, no lar, com on sem
a colaboragdo do marido (escrever artigoes, estu-
dar temas a serem divulgados, ofc,) e tarefas de
cunho cultural, que poderd realizar fora do lar,
¢onforme o seu hordrio o permitic (reunices, pales-
fras, obras sociais, efc.). Ainda a este respeito,
importa ser metodica, ordenada e, sobretudo, escla-
recida quanto as responsabilidades culturais no
meio em que vive e generosa no esforgo de desen-
volver e comunicar o5 falenfos por Deus conce-
didos.




«Este pao ja foi trigo disperso pelos campos e
este vinho foi fruto amadurecido em vinhas carre-
gadas; os seus muitos grios germinaram na terra,
em vales e planicies. Mas nés os colhemos e reuni-
mos e agora formam um s6 pio e um s vinho.

Do mesmo modo, Senhor, faz que sejamos Um
na Tua Igreja. Dos homens de todas as racas, de
todos os paises e de todas as classes faz uma sé
Cristandade; dos cristios de todas as cidades e al-
deias, de todas as profissoes e de todas as familias,
faz uma comunidade intima ligada pelo Ten Amor
pivfundo: Fuéhi-nos 3a Tua Santidade Faz-nos vi-
ver unidos no-Yeu Amor.

No. m.ﬁmto ‘da Vossa eternidade, Pai, Filho, Es-
pirito Santo, Vés sois um s6 Deus numa Trindade
misteriosa; ' . - "

Do mesmo modo, Senhor, reune os Teus filhos
de todas as racas, de todos os paises, de todas as
aldeias e de todas as familias na Tua Igreja Una
e Catolica.»

(Oragédo pela Unidade da Igreja)
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DANIELOU, P.— Os Manuscritos do Mar Morto —
Circulo do Humanismo Cristdo, Livraria Morais
Editora - 1959

O livto do P. Daniélou, que agora se publicou em portugués, tem
para nos, catolicos, ym interesse muito particular: ele traz-nos o teste-
munhe dum grande especialista que a Fé conduz no seu trabalho. E
assim, o plano e os propésitos de Daniélou, nio sdo tanto o problema
da sua textura técnica e cientifica, mas antes a sua interpretagfio e o
sel significado. Apesar disso ndo deixa este livro de nos dar uma ideia
do aspecto puramente cientifico da questio dos «Manuscritoss. E o
mérito do P. Daniélou € de oferecer uma interpretagdo que nao é incom-
pativel com a propositura técnica do problema. A quem se interesse
pelas origens do cristianismio ¢ indigpensavel a leitura deste livro claro
e seguro. A edi¢io portuguesa € valorizada com um apéndice onde se
pode ler um encontro entre o P. Daniélou, num confronto claro das
suas posigbes com a doutros especialistas gue interpretam diferentemente
o8 «Manuscritose e o seu significado, Livro de divulga¢io, mas onde
se sente um longo convivio com o problema, «0s Manuscritos do Mar
Mortor pode ser uma das portas por onde entramos nos mistérios do :
cristianismo primitivo ¢ da figura do Salvador. A tradugdo portugucsa,
amuito cuidada, torna a leiturz do livro de Daniélou agradavel e facil.

SR ————————
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VONIER, Dom A., L'Esprit et LIE:UD@

inglés (du Cerf, Paris, 1947)

Num momento em que a Unidade da Igreja constitui um
cupagdes dominantes do mundo cristdo, este livro classico é
mente oportuno, O A, fol um dos ploneiros da renovagdo da i !
logia e as suas obras que «mergulham no mais profundo do mistério da :
Igreja> tém tido uma enorme influéncia na conversio e ma espirituali- !
dade de varias geragdes do mundo anglo-saxénico. A estrutura do livro !
€ d do estudo da Igreja como sincarnagior do Espirito Santo. A Igreja, !

ue ¢ instifuicdo, com toda a solidez e autenticidade que lhe vem dos !
postolos, ndo & aconfecimento, como o pretendem os protestantes, mas )
contém uma riqueza infinita, manifestacdes do Espirito Santo que a i
enche e santifica e nela fecunda os valores do tempo e dos homens. :
E ai nessa Igreja viva e carismatica, porque nela estd presente o Espi- i
rito, que os cristdos separados podem reencontrar o pensamento catd- !
lico. Elaborado com o fogo de uma alma imensamente apostélica, o )
livro tem talvez um tom fortemente apologético a que ja ndo estamos :
habituados no nosso tempo. Mas a grandeza da mensagem do A. supre !
‘0 que de ultrapassado se pode encontrar no estilo. (M. L. P.). |
‘
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MIGUEIS, José Rodrigues — Pascoa Feliz— ed. Esti-
dies cor, col. Latitude — 30 — 188 pg. —2.* ed. —
1958 — 208

Pascoa Feliz é uma novela publicada em 1932, tendo sido recente-
mente reeditada em edi¢io definitiva. Renato, a personagem central, é
am psicopata, um esquizofrénico, um desencontrado com o mundo, é
«demesiado débil para lutar, vencer, vingar-se de opressdes, refugia-se
no delirio gratificante do crime... A sua verdade é a loucura...» (Pre-
faclo do A.) E no manicomio (julgando ele estar na cadeia) que
Renato nos conta a sua vida. Precisamente o que esta novela tem de
mais interessante ¢ esta cripto-analise, vai ao mais profundo de sl
mesmo deixando transparecer todo o seu Eu: desde a mais encantadora
ternura (todas as suas manifestagdes com o filhinho) & mais rebelde
brutalidade (toda a <ena patética de crime). O estilo é assombroso.
duma maneira especial o podsr descritivo que € insinuante, fino, que se
perde em pormenores mias dando pinceladas fugidias... descricdo por
atitudes o que torna a narracdo cheia de movimento. No entanto, toda
a narrativa ¢é atravessada por um clima de taras de fatalidade, de destino
que & impossivel vencer-se, o que fez com que o humanismo desta no-
vela se confine em estreitos horizontes. (Manuela Formigal).

e e

AR HMeO_ Littérature du XX¢ isecle et

Christianisme, 7.* edicio, Casterman, 1958

A ideia central desta obra, conguanto progressivamente concreti-
zada & medida que vamos avan¢ando na sua leitura, comeca imedia-
tamente a definir-se perante o leitor, num primeiro contacto com as
frases iniciais da introdugdo ao tomo I: ¢En un seus Diéu nous parle
sans cesse. En un autre seus, il se tait. Si nous connaissons le dessein
général de sa providence, nous ignorans tout de ses démarches parti-
culierés, L' abandow a la foi est ici notre seule attitude de chrétienne...».
A auséncia aparente de Deus no mundo, o homem s6 pode responder
com uma atitude de Fé no mistério cristdo. E esta certeza que Moeller
procura transmitir aos que o léem; esta é a sua linha de rumo ao
longo dos wiarios volumes que constituem a obra em questio. Este in-
tuito dominante vai-se precisando através dos sucessivos estudos sobre
os vultos literarios mais significatives do mundo contemporaneo: neles
procura o autor analisar as vdrias atitudes possiveis perante o problema
inicialmente posto. Se tivermos presente que Moeller tem a preccupa-
¢do de escolher as testemunhas que chama a depor, nos campos mais
diversos do pensamento — cristios e nfo cristios de varias mentalida-
des. situadas em diferentes sistemas fis6ficos — avaliaremos bem a ri-
gueza da obra como sintese de uma realidade contemporanea. (M. [.
Pereira).



DOSTOIEVSKI, Fédor Mikailovich — Os Irmios Kama-
razov. (Editorial Estidios Cor; Lishoa, 1958)

Ivan, Dmitri, Alexei, os trés irm&os Karamazov sio envolvidos
num crime de parricidio imputado a Dmitri. No entanto, quem matou
o velho Fédor foi o criado Smerdiakov. Dmitrl, porém, vérias vezes
ameagava o pai diante de testemunhas, além de que entre ambos exis-
tiam graves questdes. Smerdiakov, pretenso intelectual de baixa classe
social, interpretara @ sua maneira as ideias expostas por Ivan, o file-
sofo. Concluindo que tudo era permitido visto Deus nao existir, executa
friamente o homicidio. Ivan &, portanto, moralmente responsavel pelo
assasinio do pai. O mais novo dos trés irmdos, o frade Alexei, sente
a sua parte de culpa por ndo ter acompanhado suficientemente Dmitri

O a que os seus actos atraissem suspeitas.

Dostaievski pde diante de nés o complexo problema da culpabili-
dade, o caos que pode levar a negagio de Deus e, com a condenagfo
de Dmitrl, a doenga de Ivan e o suicidio de Smerdiakov, prova-nos
que ao cortar as peias que o ligam 4 moral comum o homem, em lugar
de alcangar a liberdade fica realmente preso de si préprio. (M. H.
Mateus).

DOSTOIEVSKI, Fédor nauaaﬂcndch[;l[gwﬁ¢@dz;ug;éiﬂiku(::

Raskolnikov, estudante de S. Petersburgo, é tentado a assassinar
uma wvelha usurdria para lhe roubar dinheiro a fim de prover as suas
graves necessidades econémicas. Mas 4 medida que imagina o crime,
o seu objectivo passa a ser uma posigdo moral que Raskolinkov deseja
atingir mercé da infracgdo das normas da légica comum. linha
de pensamento aproxima-o da teoria que Nietzsche desenvolve acerca
do super-homem. Na alma de Raskolnikov agita-se ¢a natureza humana
ma sua totalidade, com tudo o que nela existe de consciente e de in-
consciente», Embora nada o denuncie, o estudante é forcado a confes-
sar o seu crime pois, segundo afirmou o préprio Dostolevski, «embora
sob pena de morrer na prisfo, quer voltar para os homens. O senti-
mento de disténcia e de separagio que ele experimentou logo que
praticou o crime, ¢ o seu tormentos. (Maria Helena G. M. Mateus).
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d@’E@l’E};tﬂﬁhjﬁQ—O nosso agente em Havana —

LACROIX, Jean — Forca e fraquezas da familia —
Circulo de Humanismo cristdo, Livraria Morais
Editora — 1959, 145 pg.

Lacroix, jornalista cristdo, oferece-nos nesta sua obra um estudo
da familia em moldes bastante originais, Como o proprio autor escla-
rece, nfo fol seu objectivo fazer a classica defesa da familia, caminho
geralmente seguido por aqueles que se debrugam sobre ela, um realizar
apenas o seu estudo com propésitos evidentemente ontologicos. Dentro
dele prendem-se sobretudo na natureza do ser familiar numa tentativa
de apreensdo do seu verdadeiro sentido. Nao estamos portanto diante
de mais uma tradicional analise pela utilidade responsével por tantas
caricaturas, mas de um sério esforco de compreensio do mistério fami-
liar, donde a utilidade também wvenha a explicitar-se mas apenas por
acréscimo. Além do estudo ontologico da familia, e encontrando no sen
familiar a origem profunda de toda a sociabilidade, o A, trata ainda
o problema dos diferentes lagos sociais, no interior da comunidade fami-
liar e da sua analogia com as da vida social. e ainda das relagdes exis-
tentes entre a instituicio familiar e os outros grupos sociais particular-
mente, a profissdo e a Nago. Obra sugestiva e de grande actualidade.
{F. C. Esteves).

ed, Ulisseia, Lx, 1959. Trad. de Daniel Gongalves.
Titulo original «Our Man in Havana». 333 pgs.

Como o titulo indica a ac¢io passa-se quase exclusivamente em
Cuba. Segundo o Autor, numa época préxima futura, B um livro de
satira geral as importantes ideias das pessoas importantes, & fatuidade
da politica de toda a espécie, ¢, sobretudo, & digna eficiéncia da policia
secreta britanica, Greene ri de tudo o que toma ares respeitaveis, porque
para ele sdo apenas respeitdveis os valores essencialmente humanos.
E isso que reconhece a Secretaria Beatrice quando sperde a cabeg®ps
e declara aos Senhores dos Servigos Secretos que «¢simpatizava com
os oficiais franceses que em 1940 tinham ficado na Franga para olhar
pela sua familias, Tudo o resto, as sonoras palavras de Democracia,
Liberdade, Patria, Ocidente, sio indiferentes — a menos que nfo sejam
impregnados por um contetido concreto e humano. E 'ﬁrta a ideia que
transparece por todo o alivio. Por isso o descrente mold acredita
quem fala com sensatez ¢ Milly, a sua catolicissima e irrequieta filha
de 17 anos, e ndo o ultra-britanico Hawthane. Por isso também Greene
utiliza contra o mal a arma que melhor se molda ao seu temperamento:
a ironia. (M. A. Galhardo).



