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Ninive de todos os tempos

Enquanto o mundo permanecer € nés permanecermos no mundo serid sempre
assim — Advento, Natal, Quaresma, Piscoa e Pentecostes. E depois de novo o
Advento, de novo o Natal e assim por diante. Todos os anos, portanto, os cristidos
ouvem falar de Quaresma. Como um secreto espinho, porque & vida humana re-
pugna o sofrimento e a natureza se opde a perfeigao.

E, no entanto, bem fécil é de admitir que ao longo de um ano muita poeira
se tenha acumulado sobre nés e descido no caminho escolhido pondo em grave
perigo o nosso progresso no caminho escolhido ou até mesmo a nossa permanéncia
nesse mesmo caminho. A purificagdo e o revigoramento impdem-se. E sdo na sua
oportunidade repetida, grandes favores de Deus — porque a miséria que supdem
poderia merecer mais o aniquilamento do que a paciente renovacido da dadiva.
Tal como os Ninivitas a quem Jonas foi enviado em pregacao, mais <«quarenta
dias» e poderiamos ter a destrui¢cdo gue mereceramos.

Mas, tal como esses Ninivitas perante os quais, por misterioso designio de Deus,
Jonas ficou desautorizaio tamabim- nj)s" obtenes-as-fim dsase tempo, a graca
do Perddo, a Alegria ¢ a Mapiiéstacao da Misericordia de Deus,

Jonas foi, a despeito da sua tentativa de fuga, enviado a Nivine com profecia
de castigo. E apesar da autenticidade da sua missfio, foi contrariado pelas obras
de Deus. Porque o Senhor se «arrependeu» dos Seus propésitos e a Sua Justica
cedeu perante a peniténcia, a humilhacdo, a sinceridade e a fé da cidade pecadora.

Pecadores redimidos, também nés, Ninivitas de todas as épocas, repetidamente
presenciamos o espectdculo da Misericérdia de Deus a inclinar-se perante o élan
de conversio dos homens, Mesmo contrariando as razoaveis previsoes dos Justos,
08 pecadores podem sempre esperar a superacdo da Justica pela Piedade.

Para atrairmos a Misericordia e a merecermos um pouco mais (porque total-
mente nunca a mereceremos), devemos porém realizar uma Peniténcia que seja efec-
tivamente constituida por estes trés elementos — mortificacéo, oragido e mudanca
de vida. O que Nossa Senhora pediu em Fétima.

Sem angistia. Em confianca e Amor. Como disse alguém, «Deus s6 nos pede
que vivamos com a consciéncia de que somos amados».

NATALIA HASSE FERNANDES
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quaresma

A Igreja representa — isto &, torna-nos presente — nesta altura o mistério central da Redencdo:
a vitéria de Cristo sobre a morte ¢ o pecado, trazendo aos homens a adopgdo do Pai: «Recebemos um
espirito de adop¢do que nos faz clamar: Abba, Pails, (Rom. VIII, 15).

A Pascoa do Senhor, a sua «passagem» da morte para a gléria € fulcro de toda a vida cristd; nela
tomam o seu sentido dltimo as festas do nascimento de Cristo ¢ da sua manifestacio como Deus aos
homens; e € ainda a luz do mistério pascal que se projecta até ao fim do ano litirgico.

Estamos agora no tempo, por exceléncia, da Esperan¢a. Esperan¢a que é certeza da ressureicio de
Cristo, realizada na sua Igreja e em cada cristio, que consentiu em morrer com Ele. O Aleluia que nos
preparamos para cantar faz-nos exultar de esperanga ¢ de alegria pelo dia, em que «Deus sera tudo em
todoss.

O domingo da Septuagésima, extintos os ultimos ecos jubilosos da Epifania, introduziu-nos num
ambiente grave, austero ¢ quase sombrio; pés-nos face a realidade do pecado com todas as suas conse-
quéncias: «Cercaram-me as agonias da morte ¢ dores do inferno me cingirams; a cor dos paramentos ¢
a da peniténcia e desde ja se defrontam o timulo e o paraiso.

Homens resgatados, sim, mas trazendo sempre a marca do pecado e de forgas contrarias a Deus,
fomos convidados para um combate; combate duro que nos ultrapassa, ja travado no Monte das Oliveiras
e wencido na aurora radiosa da Ressurreicio, ha que torna-lo presente.

Cristo, morto e depois ressuscitado e glorificado pelo Pai, é quem sofre e é glorificado em cada
cristdo. Por isso, exclama a liturgia: «Eu vos amarei, Senhor, minha forgal> Temos que completar na
nossa carne o que falta aos sofrimentos de Cristo em favor do seu corpo que € a Igreja (Coloss. I, 24).

Os domingos da Sexagddtme oo Quinglizedsian fagemmos ntvan Hireitss-an espirito da Quaresma:
humildade de quem se-iecoidiece pecadsr e aidigente”e—confianca’ inabulavel ' naomnipoténcia de Deus:
«Com gosto me glotiarei das minhas fraquezas para que habite em mim a forca de Cristo» (II Cor. XII, 9).
Numa profunda atitude de conversSo que compromete o ser todo, a Igreja repete como o cego de Jerico:
«Senhor, fazei que eu vejals

Na 4.° feira de Cinzas, se inauguraram os guarenta dias de jejum quaresmal. B outra nota caracte-
ristica e importante: conversdo exige purificacio e esta implica ascese, mortificacdo, peniténcia corporal;
ndo ha disponibilidade para a graga sem libertagio de nos préprios.

O aspecto positivo desta preparacdo quaresmal é o mais importante; mas o negativo existe como
meio necessario, A consciéncia da terrivel realidade do pecado no nosso mundo levar-vos-a a esperar mais
ardentemente a Redengio e a cooperar para que ¢la se realize em nossos irmdos.

¢#Do fundo do abismo clamei por Vés... Espere Israel sempre no Senhor, porque nele ha redengio
abundantes (Ps. 129).

Para isso, temos o sacrificio Eucaristico, no qual somos diariamente assumidos em Cristo, a comu-
nhio do seu Corpo, o sacramento do seu perdao, ensinamento da sua Palavra, a recepcio do seu
Amor na oragio — fontes que alimentam a wida dos filhos de Deus.

De olhos abertos, o coragdo todo voltado para o Deus «que é a alegria da sua juventude», ¢a Igreja
caminha «para Jerusalémy; confiada n'Ele, atravessara os caminhos da morte, serena ¢ cheia de majestade,
desejando, com Cristo, a ¢sua horas: ¢«Desejei ardentemente comer esta pascoa convoscos, (Luc XXII, 15);
passo a passo, segui-lo-d na Semana Maior de todo o ano, receberd em festa o poder de dar aos homens
o seu Corpo, identificar-nos-4 com o <homem das dores» anunciado por Isaias — Meu Deus, meu Deus,
porgue me abandonaste? proclamando ao mesmo tempo a glorificagio pela Cruz: «Humilhou-se a si
mesmo até & morte ¢ morte na Cruz; por isso Deus o exaltou e Lhe deu um Nome que estd acima de
todo o nome», (Filip. II, 8-9).

E, finalmente, no triunfo e na alegria das coisas todas renovadas — vida nova dum mundo resga-
tado — podera cantar na manha de Pascoa:

«Este é o dia que o Senhor fez. Exultemos e rejubilemos nelels

MARIA DA GRACA MIRANDA



o universitério e as responsabilidades
sociais da profissdo

a profissdo, sua funcdo social e individual

A formagdo profissional é reconhezidamente uma das mais importantes tare-
fas que se incluem na missdo da Universidade. E poucos serdo os que sub-estimam
a importincia que tal formacdo tem para o progresso da sociedade. O que sucede
€ que nem sempre se coloca o problema da formagdo profissional na exacta dimen-
sdo que possui. As responsabilidades sociais da profissio sfo quase sempre lem-
bradas apenas para apoiar a protecgdo que a sociedade deve dar & profissdio e, raras
vezes, no sentido de mostrar o seu caracter de ¢servico» para a comunidade.

A profissdo — que, historicamente, é um produto da divisio do trabalho — é
o exercicio de um determinado género de ocupagcéo, dentro de um ramo de activi-
dade bem definido. Bsseerercicio wrofissivral revesté=se niq 6 |ds uma funcio
individual, como tamnbém de i cardcter sociud,

A funcio individual da profissio é aquela que aparentemente melhor se define
e que resulta da necessidade sentida pelo homem, de realizar um proveito 1til, do
qual advenha a sua subsisténcia, e de concretizar a sua personalidade numa accéio,
que constitua um meio de valorizacio pessoal. Usando uma expressio de Leclercq
diriamos que «construido para a accio, o homem encontra a sua perfeiciio na rea-
lizagdo de uma obra que exprima a sua vida; e a profissdo é o instrumento dessa
obras.

E por isso que, muitas vezes, a profissdo constitui para o homem ndo apenas
um bem ftil, mas ainda um bem agradéavel, onde ele encontra os meios de expri-
mir a sua capacidade criadora, o seu interesse de construir e de organizar, o seu
poder de transformar a matéria. ;

Para 14 dessa esfera de meio de valorizacio pessoal e de elemento ftil na rea-
lizagdo individual de cada homem, a profissdo realiza no campo da funcio social
um papel de transcendente importincia. Dir-se-ia que é nesse campo que a profissio
concorre para a realizacio integral dos valores humanos.

Sendo o homem, por for¢a da sua prépria natureza, um ser social, a sua per-
feicdo, enquanto individuo, estd estreitamente ligada 4 perfeiciio da sociedade em
que vive, do mesmo modo que a sociedade s6 é perfeita se serve ao aperfeicoa-
mento de cada homem. Esta estreita vinculacio entre a realizacio humana, nos
planos individual e colectivo, que foi com extrema perfeicio apontada na Enci-



... 0% universitdrios ndo
podem viver isolades nas
atorresy das vérias espe-

cializagdaes.

clica «Imortale Deis, conduz-nos ao facto de que a perfeigdo social depende, em
altima analise, daquilo que os individuos podem oferecer a sociedade.

Assim, o caracter social da profissdo é de tal modo importante, que as maio-
res exigéncias que lhe podemos atribuir sdo suas consequéncias. Dai a designagao
tantas vezes usada, de que a profissio € um servico social.

as responsabilidedes doz viiversilirios

De entre todas as profissdes, aquelas que sdo desempenhadas por intelectuais
tém particular importancia, tanto na sua funcio individual como na sua funcdo
colectiva. Os universitirios, dada a formacdo que recebem, o grau de cultura que
adquirem, o papel que tém de assumir perante as tarefas que a sociedade lhes
exige, as possibilidades de accio que ai obtém, incorrem em graves responsabi-
lidades. Médicos, Juristas, Arquitectos, Engenheiros, Economistas, Agronomos, ete.
serdo os responsaveis em todos os polos da vida social. Eles constituem, na pala-
vra de Pio XII, «os cérebros da sociedade».

E curioso, entretanto, notar que a mentalidade daqueles que passam pela
universidade nem sempre é devidamente formada no sentido de poder assumir
convenientemente as responsabilidades que a sociedade lhes entregara. A este
respeito, acho de interesse apontar aqui cinco conclusdes que o I Inquérito Geral
a Universidade, promovido pela JUC e JUCF em 1952, revelou:

1.°— Cerca de 14 dos estudantes vém para a Universidade sem qualquer vo-
cacio, ¢ movidos apenas por conveniéncias, rotina ou passividade diante da pressao
familiar.

2.°— Apenas 20 % dos Universitarios inquiridos reconheceram ter vindo para
a Universidade por vocaciio simultinea para o estudo e para o exercicio de deter-
minada profissdo.

3.°—Era inferior a 50 % a proporcdo de estudantes que verdadeiramente se
interessavam pelas questdes de natureza profissional.

4°— 86 18% dos universitarios consideravam fundamental na profissdo a aspi-
racio ao servico da sociedade, em favor dos outros homens. Entre as raparigas,



no entanto, reconheceu-se que prevalece mais o conceito de profissdo comc
de valorizacdo pessoal.

5. — Apenas 25 % afirmaram ter preocupacoes em adquirir na Universidg
uma formacédo e uma cultura social.

Creio que aquilo gue estes dados revelam juntamente com o que todos
conhecemos da vida universitaria, conduz a uma outra conclusio, ¢ esta mais
grave: a maioria dos universitirios nfo tem ideia das responsabilidades que a
sua condicdo lhe impGe.

a8s exigéncias de uma mentalidade universitéria

Essas responsabilidades exigem que o universitario forme uma mentalidade
muito «abertas e sensivel as preoeupacdes comunitirias. Torna-se, sobretudo, ne-
cessario que, a par da formacdo intelectual (cultural e profissional), da formacao
humana e de formacdo deontolégica, tenha capacidade para formular juizos eri-
ticos e de valor, face & realidade que o cerca, tenha a capacidade de sintese e de
elaboraciao dos dados que lhe sdo fornecidos, tenha, em suma, uma mentalidade
capaz de «construirs. A capacidade de construcdo é verdadeiramente aquela que
traduz a dimensdo real de um universitario. Todo o homem possui um sentido cria-
dor e, desde o génio ao simples operario de uma fibrica, temos inlimeros exemplos
de inteligéncia criadora de que o homem é dotado. Mas é justamente o universitario
que se encontra em posicao privilegiada para verdadeiramente eriar.

A criacdo ou «construcido» impliea, no entanto, que ele tenha sabido enqua-
drar dentro do seu espirito os conhecimentos especializados com as ideias gerais,
num desejo de amor a verdade e de grande abertura. Ora, esta capacidade de cons-
trugcdo, necessaria para que a profissdo venha a ser um servico da sociedade, s6
poderd elaborar-se comcreterménte. 4aands exiete 'uma equifibraca formagfo social
que saiba situar, convenicalenmifrlel Ue valgies in@Guiduais e ‘eomuritévios da so-
ciedade em que cada homem se gitua.

a formacdo social, como meio de tornar a profisséo um
servico

Convém salientar que o objectivo desta formacfo social, que devia ser uma
das finalidades mais importantes do ensino universitario ndo se confina apenas
a um conhecimento doutrinal e tedrico sobre a questdo social. Ao contrario, visa
fundamentalmente tornar consciente cada homem dentro da realidade social que
o rodeia, das suas responsabilidades face aos problemas que ai se poem e tornar
possivel a solucao deles, & luz da doutrina e da teoria social.

® por isso que qualquer formacdo das responsabilidades sociais fornecida
pela Universidade e que seja desincarnada da verdadeira realidade social, consti-
tuird apenas um meio de iludir o dever essencial da instituicio universitiria — o de
confribuir para a construcdo da sociedade perfeita. Ora, sendo assim, o universi-
tario s6 podera fazer da sua profissio um verdadeiro servico & sociedade, na me-
dida em que conhecer os grandes problemas nacionais, e desde que possa sentir
como suas as preocupacoes da comunidade e ndo ignorar as dificuldades dos seus
membros menos favorecidos. O universitario necessita, ainda, de saber, em face
dos dados que a realidade lhe apresenta, idealizar as linhas de solucdo desses
mesmos problemas,

(Continua na pdgina 26)



! : Em muitas publicagdes, congressos; etc., se tem
chamado a atengdo para as modificagdes das con-
:!_‘mﬁes sociais do mundo — e a necessidade de que
“tais modificacdes se facam de acordo com o pensa-
mento cristio. A universalidade e complexidade
crescente dos problemas humanos confere a todas
as sociedades do nosso tempo caracteristicas comu-
nitarias, que se olham com alegria, mas que repre-
sentam o perigo do anulamento da individualidade
da pessoa humana, com todas as suas consequén-
cias. A solugdo socialista — brutalmente realizada
pelos regimes comunistas — representa exactamente
esta solucdo extrema, pretendendo levar a todos
os individuos o m#éximo de rigueza material, par-
tindo do seu prévio aniquilamento como pessoas,
e considerando apenas o aspecto temporal.

A doutrina perene da Igreja, por outro lado,

¢bes — compete, urgente e constantemente, encon-
trar as formas priticas que déem satisfagdo aos
problemas e exigéncias do mundo de hoje, dentro
dos principios da filosofia e da teologia da vida
crista.

E um dos aspectos desta tarefa que pretendemos
focar no presente artigo: o que diz respeito aos
problemas do exercicio da profissio médica, ne
set sentido lato

Nao temos o objectivo de apresentar solugdes
concretas, mas apenas localizar as responsabilida-
des dos catolicos neste campo.

Para tal, comegaremos por (I) analisar as con-
digBes actuais em que tem de enquadrar-se o exer-
ciclo da Medicina, e as transformacbes que se
tornam necessarias; em seguida, (II) estudaremos

O Cristdao e os Problemas

¢ susceptivel de se traduzir em diversas formas
praticas, A cristalizagdo em solugbes formais, igno-
rando a evolugdo matural da humanidade, repre-
senta um perigo absoluto, pelo descrédito que langa
sobre os principios gue as informavam originaria-
mente, pondo asin (G v iuger da ([greja pe
vida dos homens, e portanic & prepdiagdo 4o Reino
de Deus neste mundo.

Aos catélicos — por si e pelas suas organiza-

Médicos

A Medicina encontra a sua justificagho ¢ o seu
Hm ma realizagdo da Sadde dos homens. Deve
portanto caminhar num fnico sentido: obter uma
humanidade mais saudavel. Desde ja, por Saitde
deve entender-se um conceito lato: nfo apenas a
definicdo negativa de combate & doenca, mas antes
a positiva de preservar e melhorar o equilibrio
biolégico e psiguico da wida humana.

Como Pio XII afirmava, ¢... comporta positiva-
mente o bem-estar espiritual e social da humanida-
de, e, a este titulo, é uma das condigbes da paz
universal e da seguranca colectivas (').

os principics de natureza moral que tém de presi-
dir & sua organizagao, gualguer que seja; e, por
altimo (III), weremos a necessidade absoluta de
mentalidade esclarecida e actuaciio wviva dos cris-
tdos, neste sector.

Procu argmil jin jcotsjando todos os factos e
vbservagbes vonr & posicdo da Igreja, de modo a
realizar-se uma integragdo tanto quanto possivel
perfeita com o seu ensinamento.

Contemporaneos

A questipo da saiide ultrapassa assim o gquadro
da medicina, para atingir o social e entrar na esfera
da moral e da religifio. A Igreja toma pois um
papel activo, no que lhe diz respeito, ¢ considera-a
como um dos bens da humanidade, proclamando
que 4a saide do corpo e do espirito, assim como
a satude das relagdes socials, podem contribuir efi-
cazmente para estabelecer uma atmosfera das mals
favoréveis para a paz interior e¢ mitua dos po-
voss (%).

(*) Discurso a2 Assembleia Mundial de Saiide,
27.6.49.
(*) Idem, idem.



E, para além deste objectivo, puramente humia-
no, da maior capacidade de trabatho e do equili-
brio superior que se atinge com a perfeita saude,
«pode-se sempre esperar, com a graca de Deus,
que a vontade do homem atinja uma perfeicdo
mais: alta e maior eficacia para o Bems (*).

Com efeito, normalmente, o homem atingira
mais facil e perfeitamente o seu fim total e snico,
pela acgdo harmoniosa das maltiplas: faculdades
Ccorporais e espirituais.

Aparece, pois, como um imperativo de ordem
natural e sobrenatural, fazer todo o possivel por
obter mais perfeita satide para os homens.

As organizagdes intérnacionais, nomeadamente
a ONU através da sua proclamacio dos direitos
do homem, evidenciam a unidade dos poves no
reconhecimento deste direito de todos os individuos
a saide, e portanto a usufruir de todos os benefi-
cios da medicina.

E do modo de realizagio deste direito na nossa
sociedade, no nosso tempo, que nos devemos ocupar.

A Medicina contribui para tal, em dois campos
diferentes:

a) — avango técnico, investigando as melhores
condicBes de preservar a saude e meios de com-
bater as doengas;

b) — organiza¢io ca adminissra{Ee dls/uidadey
dos médicos, de acordo com o avan¢o dos corhe-
cimentos de cada época.

E deste segundo ponto gue nos ocupamos, dado
que o primeiro diz respeito a problemas de natu-
reza diferente dos que estamos a considerar.

Pelo que ficou dito a respeito do conceito de
satde, pode-se concluir que para cada sociedade,
diremos para cada pais, é necessario procurar uma
organizagdo dos servigos médicas que permita, defi-
tro das possibilidades da mesma sociedade, a rea-
lizacAo do direito dos individuos & sadde, isto &
o acesso de todos a servicos médicos de gqualidade,
independentemente da sua condi¢iio econdmico-so-
cial, Esta realizagio desdobra-se, sob o ponfo de

(') Discurso ao Congresso de Gastro-Entero-
logia, 26.1V .52,
(*) Pio XII. Carta de 2.7.1951.

vista médico, em dois aspectos: preventivo &
tivo.

Desde ha muito que se verificou que o primeirt
exige medidas colectivas, que transcendem o sim-
ples individuo. Com efeito, envolve todos os pro-
blemas de imunizagdo contra doengas contagiosas,
de controle de focos epidémicos, condigdes de hi-
giene publica, alimentagdo, habitaggo, trabalho, etc.

O segundo aspecto — classicamente entregue
apenas a iniciativa individual — tomou também,
neste século, e sobretudo neos Gltimos vinte anos,
caracteristicas diferentes, do poanto de visa pura-
mente médico, que estamos analisando. O avango
técnico foi consequéncia e exige uma guantidade
média de testes, andlises, etc., extraordindriamente
dispendiosos, e muitas vezes s6 realizévels em
entidades organizadas. O mesmo se diga dos méto-
dos da terapéutica.

Estes factos, associados & imprevisibilidade ¢
desigualdade de distribuicdo das doengas entre os
individuos duma comunidade, tormam irrealizavel,
na maioria dos casos, o exercicio integral da medi-
cina num regime exclusivamente liberal.

Quier dizer que, se o principio do direito &
saude poucas ou menhumas dificuldades levantava,
numa época empgue a,medicina pouco tinha a ofe-
nCir i se Teanzava nan. regime liberal, levanta
hoje (e cada vez mais) sérios problemas,

E evidente que, posta a questio meste pé, o
Estado ndo pode nem deve alhear-se mais dela,
¢ assim afirmava Pio X1l que «nfc se pée o pro-
blema de contestar os direitos ¢ deveres do Estado
em face da saide pablica, e sobretudo em favor
dos menos favorecidos, tornados ao mesmo tempo
mais imprevidentes e mais expostoss ().

A acgdo preventiva, pelo seu carécter universal,
a eficacia ¢ rapidez que exige, a coordenagao mun-
dial necessaria, ¢, como apontdmos € sublinhamos,
a intima dependéncia de muitos outros factores
higieno-sociais, reserva ao Estado papel, ndo s6
coordenador; mas de iniciativa inegavel. A ele in-
cumbe por em execugdo as medidas que melhor
sirvam os interesses dos cidadaos, preservando-lhes
a saude e dando-lhes condigdes de melhoria das
mesmas.

A acglio curativa, de cunho necessiriamente
mals restrito, € passivel de diversos caminhos de
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W 5
g 4—ou directamente estaduais,
-+ ou de organizacdes privadas,

sobre a vida dos individuos ¢ da comunidade.

2

Em 1952, Pio XII afirmava, em Mensagem a
um Congresso Médico: «A comtinidade é o grande

... um imperativo de ordem natural e sobrenatural
& fazer todo o possivel por obter mais perfeita
salide para os homens,

br'ganlzﬁ!qao. que cabem em dois grandes esquemas:

tanto umas como outras destinadas a garantir aos
individuos assisténcia médica curativa eficaz. Pro-
curaremos ver na Il parte os principios, em que tal
organizagdo se deve basear, e as suas repercussbes

meio, querido pela natureza e por Deus, para regu-
lar as permutas, através das quais se satisfazem
necessidades reciprocas, para ajudar cada um a
desenvolver completamente a personalidade, segun-
do as suas aptiddes individuais e sociaisy,

Condensagdo perfeita, que se aplica completa-
mente aos problemas gue estamos a estudar, A or-
ganizagdo comunitiria de problenias médicos de-
verd ser sempre feita para servico do homem como
pessoa humana, e por isso justificada, e nunca feita
para que o homem sirva os interesses dum grupo
— Estado ou outro.

Assim, na medicina preventiva, o Estado actua
como mandatario de pessoas, ao servigo destas, ¢
as suas medidas s6 serfio legitimas, quando forem
ditadas pelo Bem Comum, e conformes ao respeito
da personalidade e da vida humana. Por isso, a
Igreja condena veementemente, por um lado, a usur-
pagio de poderes por parte do Estado, e por outro
todas as medidas de «State birth-control» por meios
atentorios da natureza; de seleccdo eugénica por
esterilizagdo, inseminagdio artificial, etc.; de expe-
rimenta¢3o humana, etc., etc.. E encoraja as medi-
das destinadas a profilaxia de doen¢as, melhoria
de condigdes de habitagio, aperfeicoamento de ali-
mentacdo, protecgdo da maternidade, infancia e
ailsing, ete

Distes/dolniniel,- mus “do que em quaisquer
outros, as decisdes devem ser adoptadas por Grgdos
respossaveis e representativos, onde é indiSpensa-
vel uma clarividente informagio por mentalidades
catélicas.

A medicina curativa prende, agora, mals a nossa
atengdo por ser problema de evolugdo mais recente,
e por ser o mais susceptivel de introduzir modifica-
¢oes na vida dos individuos ¢ na profissio médica,

A medicina de qualidade, que se pretende para
todos, exige, por si mesma, antes dos testes e tra-
tamentos dispendiosos, a realizagdo de principios
de direito natural inerentes ao préprio acto médico,
e sem os quais este sera profundamente adulterado
e, portanto, ineficaz em grande extensdo. Se a
satude, como a entendemos, ndo € apenas o bom
funcionamento biolégico do organismo, e se mesmo
este depende intimamente dum eguilibrio psiquico,
os actos médicos ndo podem ser, apenas, realizacio
de andlises ¢ administra¢io de drogas ou interven-
¢Bes cirdrgicas.

Entre as condigdes essenciais para o perfeito
entendimento médico-doente, e perfeita comunica-



(A0 entre um e outro, sobressai a possibilidade de
escolher o médico, dentro dos Hmites naturais; e a
possibilidade de o médico rejeitar o doente, salvo
casos de urgéncia. B um principio fundado no di-
reito matural, decorrente da liberdade da pessoa
humana, e considerado em todos os codigos deon-
tologicos da profissdio médica. Evidentemente, que
ha limitagSes naturais de tempo e espago ou espe-
cializagio por um lado, ¢ de urgéncia por outro,
que condicionam esta liberdade, e podem portanto
ser regulamentadas ‘numa organizagiio. Mas, para
além destas, é necessario que haja as mais largas
possibilidades de escolha. Todo o cardcter de fun-
cionalismo e obrigatoriedade tornard muito duvidosa
a obtencfio do fim para que se ¢ria a organizagao:
a satde dos seus membros,

Um perfeito entendimento entre médico e doente
exige, também, que este possa, sem perigos de di-
vulgacdo, abrir-se com aquele. Todo e qualquer
sistema que, por um melo ou outro, atente violenta-
mente contra o segredo profissional, criando uma
situagdo em que as informagdes de natureza mé-
dica s3o passiveis de divulgacdo, de ser obtidas
por entidades civis para fins nfo médicos, de ser
consultadas por pessoal desligado das obrigagBes
do mesmo segredo, falha =a realizagdo do-seu
objectivo.

Interessara, aqui, considerar as condigdes em que
o Bem comum podera exigir anulamento do segredo
profissional. Mas serfio, sempre, condi¢des especiais,
e cuja analise ultrapassa, neste momento, o nosso
objectivo.

O livre uso dos meios de diagndstico e de tra-
tamenfo dos doentes ¢ outro dos elementos condi-
cionantes do acto médico. O desenvolvimento das
possibilidades técnicas ¢, como vimos, um dos fac-
tores predominantes no desencadear e exigir duma
medicina organizada. Se se condiciona arbitraria-
mente a liberdade do médico, neste sector, destréi-se
a propria razdio de ser do sistema. Insistimos espe-
cialmente no aspecto terapéutico, ignorado em mui-
tos sistemas, e que, mo fundo, anula — se defei-
tuoso — todos os outros.

Finalmente, porque se trata da recep¢io e pres-
tagdo de servigos, do exercicio duma profissdo, in-
teressa considerar o problema da remuneragdo. Este
problema ¢ muito discutido. SupSe-se ultrapassada
— embora se deva sempre wverificar, se o fol ou

... uma organizagio dos servigos médicos que per-
mita... o acesso de todos os servicos médicos de
qualidade, de acordo com o avango dos conheci-

mentos da época.

reinante entre prestagio de servigos num esquema
de organizacdo médica, e o espirito de caridade
que sempre animou o exercicio da medicina e ditou
muitos actos médicos gratuitos, suficlente nos tem-
pos em que a consulta médica era quase tudo o
que havia a fazer, criou uma situagio a todos os
titulos insustentavel.

Nso ha outra saida para tal problema que nio
seja remunerar os actos médicos de acordo com o
nivel de vida social das profissdes similares e da
comunidade em que se exerce.

Discute-se se a remuneragio nos esquemas de
saide deve ser fixa; ou, de acordo com o ndmero
de individuos inscritos, independentemente do ni-
mero de cuidados ministrados; ou, ainda, de acordo
com os actos médicos realizados. A primeira for-
mula aparece em alguns tipos de servigos estandar-
dizados ou de tempo fixo; corresponde, para os
servigos clinicos correntes, a socializagio pura — e
contudo encontra-se em muitos dos nossos esquemas.
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A segunda ¢ a do N.HS. da Gré-Bretanha.
A terceira € a que corresponde a mais completa
autonomia do acto médico ¢ a remuneracio justa.
Além disso, ¢ a que permite mais livre exercicio
dentro de qualquer esquema, e a que melhor garante
as liberdades de escolha. Por outro lado, € a mais
dispendiosa e de mais dificil controle.

Pensamos que o doente deve participar em cada
despesa, isto & que a organizagdo médica deve
garantic a maior parte, mas ndo a totalidade das
despesas. Nio vemos oulro meio de responsabilizar
directamente as pessoas nos cuidados exigidos, e
de combater, portanto, a irresponsabilidade — que
se verifica, p.e,, em alguns dos sistemas socialistas.

Toda e qualguer organizagiioc devera, assim,
ser feita com o objectivo de garantir cuidados
médicos eficazes, ¢ segundo os principios expostos.
De acordo com o ensino tradicional da Igreja, o
caminho de organizagdes privadas deve ser prefe-
rido sempre gque possivel. Mas este falhard neces-
sariamente, se ndo for encorajado pelo Estado,
dada a transcendéncia dos problemas com que lida.
Por outro lado, as organizagdes privadas ficam
‘muitas vezes demasiado dispendiosas para o nivel
de vida de determinadas populacGes. O Estado
aparece, nestespcasos, como a entidade gue deve
trabalhar para |3 r:aliragic (@ 5te(@ reito'\dos! ¢jila-
dfos. Deve portanto ,antes de mais, criar todas as
condigbes sociais e economicas que facilitem as
organiza¢Bes privadas; e depois, exercer o controle
das mesmas, de modo a garantir & comunidade,
que elas servem, o respeito dos principios essen-
ciais. Sempre que tal ndio seja possivel ou eficaz,
pode e deve promover por si a organizagio de
esquemas de Seguro de Saide, de acordo com os
mesmos principios, o gue significa que deve sem-
pre evitar, para bem de todos, uma estatizagdo da
medicina que coloque doentes ¢ médicos na depen-
cia absoluta do Estado, criando um vazio de res-
ponsabilidade. em cada um.

3

Cremos ter demonstrado a necessidade inevité-
vel de organizagio da prestagSo de servigos mé-
dicos, ¢ desenvolvido suficientemente os principios
a gque deve obedecer.

De tudo o que foi dito transparece gue os pro-

blemas sdo, para além de médicos, sociais e nacio-
nais; mas também é evidente a extrema responsabi-
lidade da classe médica, pois pela sua resisténcia,
oposigho, ou colaboragiio e mesmo Iniciativa, pode
¢ deve condicionar a realizagdo de qualguer es-
quema.

Que o problema da efectivagio do direito a
satude interessa & Igreja, foi vérias vezes repetido
por Pio XII. Os cristios tém obrigagdo de se em-
penhar neste problema, obrigagio que transcende
a razdo alids positiva de obter uma humanidade
saudavel, para encontrar plena for¢a no manda-
mento da Caridade cristd: amar o proximo como
a Deus. Todos os nossos esforgos, neste sector, séo
feitos essencialmente por uma razdo de amor, ¢ s0
secundariamente para se obter o bem-estar colec-
tivo. Por isto mesmo, devem ser mais fortes, mais
enérgicos, mais generosos que os de guaisquer ou-
tros, movidos por razdes puramente naturais.

E aqui podemos perguntar se, de facto, tem sido
sempre assim. ou se, por preguiga e cristalizagdo
nossa em formas inadaptadas, como dizia no inicio,
delxamos a outros toda a iniciativa nesta matéria,
sujeitanido-nos, portanto, necessariamente as suas
orientagoes.

A megrifica caridade cristi exercia-se, neste
cectir, ngssccilos pisiacos, pela prestagao gratuita
de servicos médicos aos pobres. Pois bem. Pensa-
mos que essa férmula ndo € mais possivel s6 por
si, ¢ que pode ser até contra a esséncia da verda-
deira Caridade, quando contrariar o desenvolvi-
mento de formas novas ¢ mais eficazes de pres-
tagao de cuidados médicos aos mesmos pobres. Isto
porque, repetimos, o acto médico era quase tudo
o que se podia oferecer nos séculos passados, mas
¢ hoje, em si, uma parte apenas do que podenios
fazer para tratar as doen¢as. A nossa alegria por
este facto deve ser imensa, pois representa, nio
gue o acto médico tenha diminuido de wvalor, mas
que se desenvolveram — pelo esforgo de homens
movidos pelo exacto sentido do proximo — outros
elementos, gue vieram potenciar aquele.

A nossa obrigagio deve ser pois lutar por todos
os melos para gue um namero cada vez maior de
pessoas possa ter direito a esses servicos, ¢ nao
mascarar a realidade e gravidade do problema pela
esmola de alguns donativos. Se vivermos verdadei-
ramente o que se diz no Evangelho sobre o nosso



proximo, tudo isto mos parecerd mnecessariamente
evidente. Se a caridade do samaritano teve a sua
melhor expressdo em conduzir o ferido & estalagem,
trata-lo como podia, ¢ providenciar a que nada lhe
faltasse, nos nossos dias, para além desta expressio
— que nio desaparecerd nunca — nés podemos e
portanto, devemos, pela Graga do Semhor, exprimir
a nossa caridade por muitos outros meios: todos
aqueles de que dispomos.

Os principios deontolégicos que tem regido o
exercicio da profissio médica sio anteriores ao
Cristianismo, Mas 56 este lhes deu completa justi-
ficagiio moral, e cbjectivos que transcendem a cura
temporal do homem doente para considerarem as
condigdes de preservar a satide do corpo e da
alma, com um fim gque transcende os horizontes
deste mundo.

Ora a tradicdo é insuficiente para manter esses
principios, se houver profundas transformagbes so-
ciais, como no nosso tempo. E atinge-se insensivel-
mente o compromisso com solugdes mais faceis, com
objectivos politicos ou econdmico-sociais, se nio fo-
rem vivificados pela doutrina cristd, N&o tenhamos
ilusBes a esse respeito. O aparente acordo sobre
esses principios, que ainda hoje se obtém na maio-
ria dos meios, poderd perder-se, se nao lhe dermos
justificacio mais alta doj que ez v isiidade ou al tra:
digdo.

Os principios que foram analisados na segun-
da parte deste artigo sio a condicio do exercicio
da profisso médica de acordo com a doutrina cris-
ta. Aos cristdos compete estuda-los, divulga-los, tirar
deles todas as consequéncias doutrindrias ¢ praticas,
¢ — finalmente, mas ndo secundariamente — colabo-
rar no estudo de formulas praticas que os realizem
na sociedade de hoje. A classica medicina liberal,
que realizava esses principios, tornou-se em si insu-
ficienite e acessivel a um nimero reduzido de pes-
soas. ‘As outras — a maioria — ndo poderdo, num
esquema completamente liberal, nem escother o mé-
dico, pois terdo de aceitar os que as observarem gra-
tuitamente ou quase, nem ter acesso aos beneficios

da medicina actual, pelo custo elevado de muitos
testes e tratamentos. Também os médicos, neste sis-
tema, apenas serfo remunerados pelas pessoas que
o puderem fazer, o que transforma a sua vida auma
dependéncia injusta, Esta ndo ¢, com certeza, uma
situagdo crista.

Ponto especialmente importante, e gue portanto
merece especial atenco, ¢ o da definigdo do papel
do Estado nesta obra. Para grupos populacionais
pobres, como parte da nossa populagdo, tem que
tomar papel activo, como ja se disse — e, por isso,
importa que toda a legislagio seja feita de acordo
com os principios expostos e com planificagio inte-
ligente, e nfo para realizar apenas o que for opor-
tunp ou mais facil. Sobretudo, temos que evitar
a grande tenta¢fo e perigo dos nossos dias — uma
estatizacio da medicina com préatico anulamento
das liberdades e responsabilidades individuais.

Grande parte das responsabilidades na obedién-
cia aos principios deontelogicos cabe acs médicos,
economistas e socidlogos cristios, e deles também
dependera o encontrar-se a foérmula mais eficiente
para cada caso. ‘As solugdes que propusermos, além
de boas tedricamente, tem de ser possiveis ¢ eficazes.
A nossa insuficiencia, neste aspecto, explica mui-
tos desvios que observamos no nosso tempo. A evo-
Yat 8oy do mundo, nogfaltimes irinta anos, ensina-nos
gue-4 falsgrmos neita'shva de constante renovagio
cristd das estruturas sociais, de acordo com as neces-
sidades de cada momento, outros, cujas idelas ndo
serdo meceysariamente cristds, realizarSo essa reno-
vaglo, de acordo apenas com as necessidades tem-
porais imediatas. E por nossa culpa, € nio da Igreja,
estaremos progressivamente a enclausurd-la num
mindo cofstruido 3@ sua margem e sem a sua ins-

piracdo.

Fevereiro de 1961.

JOSE PINTO CORREIA




Porque é «dificil» @ pintura moderna ?

Pelo Pror. FERREIRA D’ALMEIDA

«N&o percebo nada...»; «Isto nio tem pés, nem cabecay; «borrdes e riscos
assim, também eu fazia»; «parecem bonecos pintados por uma crianca...»

Estes e outros comentarios, acompanhados de acusacdes & cincompeténcias,
a «emda fés, a «intrujices, a «loucuras, ao «desvairo» dos artistas contemporaneos,
ouvimo-los constantemente de todas as bocas... quando se fala da pintura dos nos-
sos dias...

Sera realmente assim? Viveremos numa época de retrocesso ou decadéncia
artistica? Estarew o3 1mna 25 ce'esterilididt o) de anarquid,) de incapacidade
geral para a grande criacdo plastica? Uma concluséio se deduz facilmente destas
opinides correntes: que a arte moderna, apesar de se ter definido, desde ha mais
de meio século, nalgumas das suas tendéncias fundamentais, ndo foi ainda enten-
dida pelo grande piiblico, s6 é apreciada por uma minoria reduzida (e nio incluimos
08 que, por snobismo ou para se darem ares de entendidos, fingem apreci-la...)

De quem € a culpa desta situacio, deste divércio entre o criador e o contem-
plador? Onde estd o mal: no artista ou no piblico?

Para responder, € necessario ir até as raizes desta estranha repulsa e defi-
nir, provisoriamente ¢ de maneira sucinta, a ¢arte modernas.

«Arte moderna» ndo quer dizer toda a arte realizada nos tempos de agora.
Porque ha muitos pintores e escultores que fazem quadros e estituas & maneira
de antigas escolas e artistas, repetindo férmulas, usando receitas, que ja tiveram
a sua hora e nio passam de «residuos» artisticos a que ddo vida artificial. Artistas
pouco originais, imitadores ou epigonos da grande arte do passado. Esses nio per-
tencem a arte da nossa época, embora vivam connosco...

: A arte moderna abrange apenas aqueles artistas que trouxeram uma visdo
nova, uma concepcdo estética, um sentimento ou uma interpretacio diferentes dos
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que a Europa conheceu até meados do século XIX. Os que representaram aspectos
e formas inéditas do mundo e do homem, os que criaram uma outra realidade artis-
tica, novas concepcoes do espaco plastico, ete.

Quando comecgou esse movimento (melhor diriamos, movimentos..) e que
aspectos tomou?

Esta auténtica revolucio eclodiu em Franca e embora ja viesse esbogando-se
desde os meados do século XVIIL, s6 no século XIX, através de varias fases (que
na sua diversidade se integram num processo tunico), se definiu decisivamente.

Costuma atribuir-se ao movimento do «Impressionismo» o papel decisivo:
dele sairam as grandes figuras, as «figuras chave» — que serviram de guias e de
«faréis», na expressdo de um critico, aos artistas mais originais de hoje.

Os primeiros sinais de uma transformagdo profunda notam-se claramente
na pintura roméntica e, sobretudo, na obra de um dos maiores pintores franceses:
Eugéne Delacroix. (Desde ja sublinhamos a contribuicdo decisiva da pintura na
formacdo da arte moderna: na pintura se revelaram os principios originais que
iriam transformar depois as outras artes plasticas).

O Romantismo nido quis romper com o passado, mas trouxe uma profunda
modificacdo no mundo das imagens: os temas, as cenas representadas nos quadros,
sio renovados: desde o Renascimento que ndo houvera tanta mudanca de assun-
tos. Os artistas vio buscar as regioes exoticas, as literaturas estrangeiras, medie-
vais e modernas, estimulos para a sua imaginacdo: o Olimpo de Homero cede o
lugar ao paraiso de Ossian: os her6is 4o Shakespeare cu de Walter Scott, de
Byron ou de Goethe, imbstituein e guerrér(s _rowmanod, os. parsonagens biblicos,
as «fétes galantess, e tudo o mais que enchera as telas da arte europeia desde o
séeulo XVL

Por outro lado, afirma-se acusadamente um individualismo, um culto do
«Eu» que tenderd a desagregar o espirito colectivo anterior. O artista isola-se,
guia-ge cada vez mais pelo seu préprio gosto, revolta-se.. quer pintar a seu jeito
e ndo por regras de escola...

Contudo os esquemas de composiciio, os processos estilisticos, a coneepgao
do espaco nos quadros, continuam a ser os mesmos. SO os personagens e os trajos
s80 novos... A maior novidade estética do Romantismo, segundo Feaucastel, foi a
substituicdo do desenvolvimento cléssico, em que todas as partes de uma obra estido
coordenadas na mira de um efeito de conjunto (regra das unidades), pelo desen-
volvimento em episbdios, pelas variagbes sobre um tema dado. Og mesmos perso-
nagens aparecerdo em séries de imagens, correspondentes as diferentes fases de
uma mesma accido. O gosto pelo pitoresco e esse novo encadeamento de imagens
resultam de uma intenc@io renovadora dos temas, para excitar a imaginacio, de
modo a criar um didlogo mais vivo com o pablico. Novidades que néo foram bem

(Continua na pdgina 27




Eu pecador

«Senhor ndo me fomeis na vossa colerar

(Ps. 6)
«Felizes aqueles a quem sio perdoados
os pecadoss
(Ps. 31)

Todos os dias. os jornais, os romances, o ci-
nema e as conversas nos pdem perante homens que
dizem o que fizeram de mal e se vangloriam do
que fizeram.

Os criminosos confessam os seus crimes; por
vezes arrependidos, lamentam o seu passado, certas
pessoas fendo procedido mal procuram alguém que
as oicam, com quem possam desabafar, na espe-
ranca de um conselho, de uma forga, de um apoio.

Longa podera ser a lista dos exemplos em que
ha alguém em atitude de confissdo perante oufro.
Nenhum deles. no entanto, sera capaz de nos fazer

enfrever o encontro enfre Deus ¢ o homem pecador, que é a Confissdo. Neste sacramento, o principal néo.
€ tanto dizer o que se [az de mal, mas sim enconfrar Deus. E é mais perante um Pai, que perante um juiz
que nos apresentamos. Ndo se frata_apenas e lamentar, mas de  sbolir, o passado. E-nos dado mais do
que uma preseniaterta (e fum | cgresilho e emi1d: hepidprial forpal dapaz) e rlos fazer mudar de vida

e a alegria de enfrar, de novo, na amizade de Deus.

EU PECADOR ME CONFESSO A DELS
TODO PODEROSO...

As primeiras palavras da confissdo langam-nos
em cheio no mistério. UIma pessoa procura um pa-
dre. Ajoelha-se diante dele e prepara-se para lhe
fazer a confissio das suas faltas. Esse padre &
homem como ele, pecador como ele. Veio procura-lo
e ndo & a ele, em primeiro lugar, que se dirige, mas
ao Senhor, todo poderoso, criador do céu e da
terra... «Eu pecador me confesso a Deus, todo po-
deroso...». Estas palavras, apenas, dizem-nos o que
¢ a confisséio: um encontro de Deus ¢ do homem.

O Evangelho conta que um dia, Pedro, tendo
trabalhado toda a noite, voltou &s margens do lage
Genesaré sem ter pescado nada. Jesus no entanto
incitou-0 a que tentasse de movo ¢ ele tendo obe-
decido conseguiu recolher um qguantidade espantosa
de peixes. Perante isto, Simfo-Pedro caiu de joe-
thos diante de Jesus e disse: cAfasta-fe de mim,

Senhor, que sou um homem pecador.>

Pedro conhecia Jesus e amava-o e considerava-o
tomo o seu Mestre. Tinha visto j& muitos milagres,
tinham vivido juntos, tinham comido e bebido jun-
tos. Juntava, a um respeito sem limites, uma ami-
zade inquebrantavel. Mas neste milagre parece ter
havido mais qualquer coisa revelada. Pedro parece
descobrir mais claramente que Jesus, mais que um
homem, mais que um amigo, mals gue um mestre
ou um profeta, era Deus, pois s6 Deus é capaz
de tais prodigios.

E a sua primeira reacciio ndo € a alegria, ndo
¢ a acgdo de gracas, mas esta exclamacfo: Afas-
ta-te de mim, Senhor, que sou um homem pecadors.
E nela aparece toda a consciéncia da grandeza e
da imensidade de Jesus. E ao mesmo tempo uma
expressio de amor, como se ele quisesse preservar
a santidade de Jesus do contacto ¢ da proximidade
de um homem como ele. Ama e foge. Foge, porque
ama. Foi no momento, em que entreviu a santidade
de Deus, que ele teve conscidénda do seu préprio
pecado, da sua miséria e da sua impureza. Em



r me confesso...

presenca de Deus, v& gque ¢ pecador ¢ nio com-
preende que seja possivel estar o pecado face a
face com a santidade de Deus.

Mal, porém, os barcos tocaram terra, Pedro deixa
tudo e segue Jesus. Que espécie de reviravolta se
terd dado? E que ele sabe que ¢é pecador, mas
sabe também que precisa de Jesus. Precisa tanto
mais dele, quanto mais sabe que é pecador. Certa-
mente ndo se teria ligado com tdo grande forga
a Cristo, se primeiro ndo tivesse feito a descoberta
da sua propria miséria ¢ da infinita misericordia
de Deus,

Aquele que se confessa ndo foge para longe da
face de Deus, mas pelo contririo procura-a. O seu
primeiro acto, o seu primeiro movimento mnfo é
para olhar para si mesmo, mas para levantar os
olhos ao céu afim de contemplar a grandeza e a san-
tidade de Deus. «Eu pecador me confesso a Deus,
todo poderoso...». A atitude, para que é solicitado,
¢ mais um acto de mwor gue um actevde temwr,
Se tiver olhado pard Dbus| fib (D ais(Clwimonts,
do que através de todos os exames de consciéncia,
que ¢ um grande pecador. Verd quem é ele pré-
prio, e descobrirda quem é Deus.

E deste encontro brotard nele, como antes em
Pedro, o desejo de nunca mais se afastar daquele
gue o admitiu & sua presenca.

... AOS SANTOS... E A VOS PADRE
Ve Uvda
Ha muitas maneiras de dizer o confifeor. no
principio da confisso. A maior parte das vezes,
recita-se rapidamente. Por timidez, por pouco a-von-
tade, por pensar talvez que o confiteor é uma espé-
cle de introducdo formal, sem grande importdncia,
tanto mais que, em alguns casos, quando ha muita
gente a confessar, ela pode ser omitida...

Mas pensemos bem nas palavras e na realidade
que elas invocam: Deus fodo-poderoso, a bem-aven-
turada sempre Virgem Maria, 8. Miguel Arcanjo.
S. Jodio Baptista, Sdo Pedro e S. Paulo, todos os
sanfos, sdo nomeados ¢ as palavras, se forem pro-
nunciadas com firmeza, com consciéncia e respeito,
introduzem-nos de repente na contemiplacio do ¢éu.

Quando se chega as dltimas palavras desta enu-

meragfio €...e a vés Padre», o padre ouve, entdo,
esta palavra como um apelo de Deus. Esta ele,
pecador também, sentado nesse vasto tribunal em
gue o ¢éu se reune para perdoar, e encarregado
de ai também tomar a palavra e dar a sentenca.

Diante desse tribunal que reune a volta do Se-
phor, os santos do céu e a lgreja da terra, o peni-
tente descobre-se indigno da sociedade dos santos
¢ da sua participagio na Igreja.

Isto ndo ¢ exagero. Basta ver a reacglio dos que
ndo créem, diante de um cristdo que mente ou diz
mal do seu wizinho, ou que aceita um pequeno
compromisse menos sério. «Os cristios ndo sdo
melhores que os outros». Toda a Igreja ¢ influen-
ciada no juizo formulado.

Nesta apreciacdo ha certamente exagero e
sobretudo ignorancia do que € realmente a Igreja.
Porque a Igreja é uma reunidio de pecadores. Mes-
mo a Igreja celeste (exceptuando Cristo, a 3S. Vir-
gem e os Anjos) & uma cidade de pecadores per-
dondos.

Dl facty, lo movse peczdo é um  atentado
contra a santidade da Igreja ¢ para pertencer a
essa Igreja temos de invocar sobre nés a miseri-
cordia do Senhor e a oragdo dos santos nossos
irméos.

Porque os santos podem ajudar-nos. E de resto
o que pedimos mais adiante: «Por isso pego a4 bem-
-aventurada Viegem Maria, S. Miguel... que ro-
gueis por mim#. Os pecadores de ontem (os santos,
todos os santos), hoje perdoados, purificados e glo-
rificados, wém socorrer-nos, para que, purificados
das nossas faltas, possanmios ter acesso & sociedade
com eles.

E o padre, o tinico membro da Igreja da terra
a guem nos dirigimos, o padre estd la presente em
nome de todos os vivos. Estd |4, também, em nome
de Cristo e vai repetir as palavras de Jesus no
Evangelho: «Vai em paz e ndo tornes a pecars,

. PORQUE PEQUEI MUITAS VEZES

Quantas vezes dizemos estas palavras sem acre-
ditarmos gque elas sejam verdade? Nio matei, nfo
roubei. Nao fiz nada de mal, apenas pequenas fal-
tas, como toda a gente... E admiramo-nos, quando



enfrever 0 encontro entre Deus e o homem pecador, que ¢ a Confissdo. Neste sacramento, o principal n&o.

Eu pecador me confesso...

«Senhor ndo me tomeis na vossa colerar

(Ps. 6)
aFelizes aqueles a quem sdo perdoados
os pecadoss
(Ps. 31)

Todos os dias, os jornais, 0s romances, o ci-
nema e as conversas nos péem perante homens que
dizem o que fizeram de mal ¢ se vangloriam do
que fizeram.

Os criminosos confessam 08 seus crimes; por
vezes arrependidos, lamentam o seu passado, certas
pessoas fendo procedido mal procuram alguém que
as. oigam, com quem possam desabafar, na espe-
ranga de um conselho, de uma forga, de um apoio.

Longa poderd ser a lista dos evemplos em que
ha alguém em atitude de confissdo peranfe outro.
Nenhum deles, no entanto, seré capaz de nos fazer

& fanto dizer o que se faz de mal, mas sim encontrar Deus. E é mais perante um Pai, que perante um juiz
que nos apresentamos. Néo se trafa apenas de lamentar, mas de abolir o passadol E-nivs~dado-~maitda
que uma presenga afenfa e um consellio de amigo: a prépria forga capaz de nol fazer mnsad=/ilo (ol
e a alegria de enfrar, de novo, na amizade de Deus.

FU PECADOR ME CONFESSO A DELUS
TODO PODEROSOQ...

As primeiras palavras da confissfio langam-nos
em cheio no mistério. UIma pessoa procura um pa-
dre. Ajoelha-se diante dele ¢ prepara-se para lhe
fazer a confissio das suas faltas. Esse padre é
homem como ele, pecador como ele. Velo procurd-lo
¢ ndo é a ele, em primeiro lugar, que se dirige, mas
ao Senhor, todo poderoso, criador do céu ¢ da
terra.,. «Eu pecador me confesso a Deus, fodo po-
deroso...». Estas palavras, apenas, dizem-nos o que
¢ a confissdo: um encontro de Deus e do homem.

O Evangelho conta que um 'dia, Pedro, tendo
trabalhado toda a noite, voltou s margens do lage
Genesaré sem ter pescado nada. Jesus no entanto
incitou-o0 a que tentasse de movo ¢ ele tendo abe-
decido conseguiu recolher um quantidade espantosa
de peixes. Perante isto, Sim3o-Pedro caiu de joe-
lhos diante de Jesus e disse: «Afasfa-fe de mim,
Senhor, que sou um homem pecador.»

i SRR

Pedro conihecia Jesus e amava-o e considerava-o
como o seu Mestre. Tinha visto ja muitos milagres,
tinham vivido juntos, tinham comido e bebido jun-
tos. Juntava, a um respeito sem limites, uma ami-
zade ingquebrantavel. Mas neste milagre parece ter
havido mais qualquer coisa revelada. Pedro parece
descobrir mais claramente que Jesus, mais que um
homem, mais que um amigo, mais gue um mestre
ou um profeta, era Deus, pois s6 Deus é capaz
de tais prodigios.

E a sua primeira reacgdo nio é a alegria, ndo
é a acgio de gracas, mas esta exclamagdo: Afas-
ta-fe de mim, Senhor, que son um homem pecadors.
E nela aparece toda a conscléncia da grandeza e
da imensidade de Jesus. £ ao mesmo tempo uma
expressdo de amor, como se ele quisesse preservar
a santidade de Jesus do contacto e da proximidade
de um homem como ele. Ama ¢ foge. Foge, porgue
ama. Foi no momento, em que entreviu a santidade
de Deus, que ele teve consciéncia do seu préprio
pecado, da sua miséria e da sua impureza. Em

presenca de Deus, v& que é pecador e ndo com-
preende que seja possivel estar o pecado face a
face com a santidade de Deus.

Mal, porém, os barcos tocaram terra, Pedro deixa
tudo e segue Jesus. Que espécie de reviravolta se
terda dado? E que ele sabe que é pecador, mas
sabe também que precisa de Jesus. Precisa tanto
mais dele, quanto mais sabe que & pecador. Certa-
mente nEo se teria ligade com tdo grande forga
a Cristo, se primeiro ndo tivesse feito a descoberta
da sua prépria miséria e da infinita misericordia

de Deus.

Aquele que se confessa ndo foge para longe da
face de Deus, mas pelo contrdrio procura-a. O seu
primeiro. acto, o seu primeiro movimento ndo é
para olhar para si mesmo, mas para levantar os
olhos ao céu afim de contemplar a grandeza e a san-
tidade de Deus. «Eu pecador me confesso a Deus,
todo poderoso..». A atitude, para que é solicitado,
¢ mais um acto de amor que um acto de temor.
Se-titref [dlhBic para Deus, sabe mais claramente,
do que atrdves de todos os exames de consciéncia,
que € um grande pecador. Verd quem é ele pro-
prio, e descobrird quem ¢é Deus.

E deste encontro brotara nele, como antes em
Pedro, o desejo de nunca mais se -afastar daquele
que o admitiu & sua presenga.

... AOS SANTOS... E A VOS PADRE

A

Wi
Ha muitas maneiras de dizer o conﬁfeor,fpno
principio da confisso. A maior parte das vezes,
recita-se rapidamente. Por timidez, por pouco a-von-
tade, por pensar talvez que o confifeor é uma espé-
cie de introdug@o formal, sem grande importancia,
tanto mais que, em alguns casos, quando ha muita
gente a confessar, ela pode ser omitida...

Mas pensemos bem nas palavras e na realidade
que elas invocam: Deus todo-poderoso, a bem-aven-
turada sempre Virgem Maria, S. Miguel Arcanjo.
S. Jodo Baptista, Sdo Pedro e S. Paulo, todos os
sanfos, sio nomeados e as palavras, se forem pro-
nunciadas com firmeza, com consciéncia e respeito,
introduzem-nos de repente na contemplagio do céu.

Quando se chega as dltimas palavras desta enu-

meragio «...e a vos Padre», o padre ouve, entdo,
esta palavra como um apelo de Deus, Estad ele,
pecador também, sentado nesse vasto tribunal em
que © céu se reurig para perdoar, e encarregado
de ai também tomar a palavra e dar a sentenga.

Diante desse tribunal que reune a volta do Se-
nhor, os santos do ¢éu e a Igreja da terra. o peni-
tente descobre-se indigno da sociedade dos santos
e da sua participacdo na Igreja.

Isto ndo é exagero. Basta ver a reacgdo dos que
ndo créem, diante de um cristdo que mente ou diz
mal do seu wizinho, ou que aceita um pequeno
compromisso menos sério. €0s cristdos ndo sdo
melhores que os outros». Toda a Igreja é influen-
ciada no juizo formulado.

Nesta apreciacdo ha certamente exagero e
sobretudo ignorancia do que € realmente a Igreja.
Porque a Igreja é uma reunifio de pecadores. Mes-
mo a Igreja celeste (exceptuando Cristo, a 88. Vir-
gem e os Anjos) ¢ uma cidade de pecadores per-
doados.

De facto, o nosso pecado é um atentado
contra a santidade da Igreja e para pertencer a
essa Igreja temos de invoear sobre nds a miseri-
cordia do Sernhor e a oragio dos santos nossos
irmaos.

Porque os santos podem ajudar-nos. E de resto
o que pedimos mais adiante: «Por isso peco & bem-
-aventurada Virgem Maria, S. Miguel.., que ro-
gueis por mims. Os pecadores de ontem (os santos,
todos os santos), hoje perdoados, purificados ¢ glo-
rificados. vém socorrer-nos, para que, purificados
das nossas faltas, possamos ter acesso a sociedade
com eles.

E o padre, o tinico membro da Igreja da terra
a quem nos dirigimos, o padre estd 14 presente em
nome de todos os vivos. Esta 13, também, em nome
de Cristo e wal repetir as palavras de Jesus no
Evangelho: «Vai em paz e ndo fornes a pecar».

PORQUE PEQUEI MUITAS VEZES

Quantas vezes dizemos estas palavras sem acre-
ditarmos que elas sejam verdade? Nio matei, nfo
roubei. Nio fiz nada de mal. apenas pequenas fal-
tas, como toda a gente... E admiramo-nos, quando



‘na vida'dos santos lemos que alguns deles se con-

| fessavam, todos os dias. Quando vemos que eles se
consideravam grandes pecadores, pensamos: «Nao
é possivel. Eles diziam isto por humildade, mas nio
€ verdader. Por um pouco, chegariamos a dizer
que o¢ santos mentiam em vez de aceitar que eles
tenham sido grandes pecadores.

Mas quem se engana? Os santos que amaram
Deus ¢ que sio nossos modelos ou' nos que nos
consideramos bons cristdos? Quem estd no erro?
Eles gque procuraram contemplar a santidade de
Deus ou 'nés que organizamos a nossa vida de
modo a tornd-la ¢ menos desconfortavel possivel?

«Se pretendermos néo ter pecados, diz S, Jodo,
enganamo-nos a nés mesmoss. E, pensando na morte
de Cristo, acrescenta esta frase: «Se pretendermos
néo fer pecados, fazemos dele, de Cristo, um mis-
tificador.»

De resto, todo o novo Testamento nos fala dos
pecadores. Cristo ¢ criticado pelos fariseus por se
relacionar com os pecadores ¢ esclarece: «Bu vim
por causa dos pecadores, e ndo dos justoss. Nio
esquecamos também o que Cristo diz sobre o fari-
seu e o publicano. Todo o que diz ou pensa que
ndo tem pecados inclui-se no nimero dos fariseus,
Se queremos ter parte com Cristo, é preciso reco-
nhecer que somcs recadores, T 6 arcnds (de Dolth,
mas também de "coracso.

O que é um pecado

E uma falta contra a lei de Deus.

E uma falta: nio é portanto forgosamente
um ACTO. Os pecados de omissio sao, as ve-
zes, os mais graves. Diz-se: «ndio matei nem
nem roubei, ndo comi carne em dia de absti-
méncia...». Mas esquece-se de dizer: uNdo auxi-
liei o préxime. Néo dei a devida atengdo &
educagdo dos meus filhos. Nao rezei durante
a tentagdo. Ndo fizx esforgos para esclarecer
a fé. Ndo me importei com uma competéncia
profissional séria...n.

Uma falta contra a lei de Deus. Esta loj
8 apenas a dos dez mandamentos de Deus, pro-
longados © precisades por mandamentos da
Igreja. A lei da caridade e a obrigagéo de
perdoar ndo sdo mencionadas al, e no entanto
sdo absolutamente essenciais. Nao diz Jesus
que a lei da caridade & o grande mandamento?
E os deveres de estado, ndo serdo também lei
de Deus?

Seja feita a vossa vontade, dizem no Pai-
-Nosso. Néo seré pecado, tudo o que é fuga
a essa vontade divina?

E-nos dificil o séntido do pecado? Na verdade
tudo em nés conspira para nos tentar a ignorar
as nossas faltas. Arranjamos mil ¢ uma desculpas
2 justificagdes. Depois, fora de nds, a mentalidade
geral tende a ignorar o pecado, procurandoe um
sem nimero de razdes na psicologia para explicar
e tirar o justo valor ao comportamento dos indivi-
duos; Por outro lado, o esforgo de destruicio dos
quadros tradicionais, a completa anarquizagdo dos
valores que é conscientemente provocada, alargada,
naturalmente nfSo conduzem ao esclarecimento ¢
ao fortalecimento da consciéncia moral de cada um.

Mas para nés, cristios, a morte ¢ a Paixfio
de Cristo tém uma causa. Essa causa chama-se o
pecado, Nio apenas os crimes graves, E o pecado
de todos os homens.

E-nos dificil ver em que pecamos, Mas Jesus
disse-nos que no dia do julgamento os homens
ficardo surpreendidos por saber que se recusaram
a dar de comer a Cristo, de o vestir, de o wvisitar.
Nao sabiam que, recusando esses servicos humil-
des ao mais pequeno dos seus irmfios, ofendiam
Deus.

O Sermdo da Montanha, os capitulos V, VI,
VII, de S. Mateus, podem servir-nos de guia para
examinar a nossa vida. Se os lermos atentamente,
aivindo) a-palimas [qle) neles nos sio dirigidas
sentimos o que € o juizo de Deus e veremos o que
¢ pecado na nossa vida,

Creio que por vezes a consequéncia seria guase
desesperar. Mas é uma graca de Deus o conhecer-
mo-nos. E é do conhecimento interior que tem de
partir a conversao.

Quando a Igreja nos convida a dizer: epequei
muitas vezes», ndo quer que isto seja uma mentira,
mas quer levar-nos ao caminho da verdade sobre
nos mesmos, esperando dai uma reforma de wvida,
capaz de pouco a pouco fazer, de cada pecador
arrependido, um santo.

MEA CULPA...

Ha pouco, falavamos das justificagdes que arran-
jamos: para ‘as nossas faltas. £ que na verdade ¢
extremamente dificil confessar a nossa culpa, por
que isso corresponde a tomar a inteira responsabi-
lidade no facto. E um compromisso e uma cadeia
atada s nossas mios.

«Reconheco a minha [alta. O meu pecado esta
diante de mim. Pequei confra ti. O que é mal a
teus olhos, eu o fizs.



Estas sdo as palavras de David, recordando
a sua falta. Elas s8o, nio apenas a confissdo de
uma coisa mal feita, mas a declaragdo da inteira
responsabilidade, a sua prépria condenagfio. Mas s6
se pode condenar o préprio passado, quando pelo
arrependimento estamos ja a caminho de ser uma
nova criatura.

Quando no Confiteor, dizemos spor minha cul-
par isso deve ajudar-nos a langar o pecado da
nossa vida: «se ereis falsos, sereis verdadeiros: se
o ddio ou a indiferenca estavam no vosso coragdo,
enché-lo-eis agora de amors.

COMO PENITENCIA

A confissdo para cada pessoa gque se confessa
reclama uma conversio. Ela pde-nos a nés peca-
dores perante um Deus que é Pai, que nos ama,
que ¢ infinitamente misericordioso. Ela conduziu-nos
difectamente 2 comunhio, & presenca viva do
Amor.

Mas a mudanca € raro ser imediata e radical.
A graga do Senhor vive dentro de nds sujeita a
atencio e aos cuidados que lhe demos — chama
forte, devorante umas vezes, outras apenas uma
luzinha débil e hesitante.

E pois papel do sacerdote ‘ajudini—u ‘transigiimar
© nosso coragao, fazendo reviver nele o amor de
Deus.

E, guando o padre termina dizendo: «Como pe-
niténcia...», ndo se trata de uma formalidade, mas
lembra-nos que a peniténcia é o caminho gque per-
mitird reentrar na amizade de Deus.

Dantes, a Igreja exigia dos pecadores uma peni-
téncia dura: jejuns severos e prolongados, Sabia
que o coragao do homem, como o do filho préadigoe,
mdo se converte num instante. A peniténcia é o
caminho que leva ao amor,

Mesmo, quando a conversdo fosse completa se-
ria necessdrio fazer peniténcia. Ou talvez ndo. Se
a conversido fosse completa, se o pecador de ontem
lamentasse as suas faltas por ter ofendido a Deus,
como poderia viver alegremente? A peniténcia ¢
para o pecador arrependido uma necessidade de
repara¢do, de reconciliag@o.

Como peniténcia... O rigor de outros tempos
atenuou-se singularmente: «...recife uma dezena
do tergor. A oraglio substitui quase sempre a peni-
téncia. A Igreja tem as suas razdes para ser menos
severa. As palavras que emprega sdo, no entanto,

um convite a reflexdo. Substituindo o jejum pela

oragao, a Igreja insiste contudo no fim a atingir.
Parece retomar as palavras do filho prédige:
«Qutero ir ao encontro de meu Pai», Orienta-nos
o espirito e © coragdo para Agquele, que é o nnico
que pode fazer misericérdia.

QUE DEUS TODO-PODEROSO TENHA
PIEDADE DE TI

Quando o penitente se confessa, levanta o seu
olhar para Deus. Mal acaba de dizer smea culpaz,
continua: «por isso pego a bem-aventurada semg
Virgem Maria... a todos os sanfos e a vés P@
dre que rogueis por mim a Deus nosso Senh
A causa é posta nas mdos do Senhor. O penite!
pede que Deus seja misericordioso para com e

E isto que wemos: uma esperanga, um apelo.
E o que nfio vemos. é tudo o que Cristo revelou
e que o coragio do homem nio ousava imaginar.
Ele descreveu-nos os sentimentos que vivem no
coragdo de Deus.

Pecado mortal e pecado venial

Enieoria s fleil distinguir,

Um pscado mortal tem por efeito separar-
-nos de Deus, de pér a alma em estado de
morte.

Um pecado venial ndc nos separa de Daus,
mas atrasa o nosso progresso no seu amor.
N&o nos faz voltar as costas a Deus mas faz-
-nos andar & margem dos seus caminhes.

Se o primeiro & evidentemente mais grave
que o segundo, & por vezes muito dificil distin-
guir um do outro na prética.

E o principio da moral cristd ndo é: «Come-
tei todos os pecados veniais que quiserdes,
desde que ndoc chegueis ao pecado mortaly.
O princlpio da moral cristd é: «Amarés o Se-
nhor teu Deus com toda a tua alma, com tode
o teu espirito, com todas as tuas forgas, & o teu
préximo como a i mesmos. E ainda: «Séde per-
feitos como vosso Paj celeste & perfeito.n

Deuis, ao longo do Antigo Testamento, tinha
dito de si mesmo que é «Deus misericordioso e
compadecido, lento na célera, rico em bondade, que
perdoa a iniguidade, a revolta e o pecadoy. Toda
a histéria do povo de Deus ¢ a histéria de uma
misericordia que nunca se cansa. Os profetas, no
meio das suas piores ameagas contra esse povo de



«TENHO SEMPRE OS MESMOS PECADOS»

cansa de perdoar.

confissio ndo me serve de nada.

«NAO SINTO CONTRICAO»

mo-nos; se aprandé os a

«NAO TENHO NADA A DIZER»

um exame

tos, o fundo do coragio.

Entdo teremos muita colisa a dizer...

ALGUMAS DUOVIDAS DE CONSCIENCIA

E depois? Cada novo pecado exige uma nova confissdo e uma nova absolvigio. Deus néo se
— Mas se eu cometo sempre os mesmas pecados & que ndo fago nenhuns progressos, por isso a

— Como se pode saber isso? E muito dificil conhecermo-nos. Podemos confessar pecados sob
o mesmo nome, dentro de uma masma categoria, e no entanto fazer progressos reais, se a insisténcia
no pecado diminui, se as nossas quedas nos tornam mais humildes e mais exigentes conneosco préprios.

A contrighio & uma gdors, por ter ofendido Deus. Mas esta dor nio & da sensibilidade, ndo vem
"acompanhada de légrimas, nem mesmo, muitas vezes, de tristeza vivamente experimentada.

Esta dor deve ser na vontade. Se se tem o desejo, talvez imperfeito de ndo tornar a cair, sobre-
tudo, se se estd pronto a fazer tudo para evitar as ocasides de pecado, & suficiente como contrigdo.

Muitas vezes ndo temos contrigdo, porque os nossos exames de consciéncia sdo demasiado répi-
dos, as nossas confissdes demasiado maquinais. Se levéssemos um pouco mais
hecer melhor o que Deus espera de nés, lsndo o Evangelho e a vida
dos Santos; se a nossa oragdo fosse mais longa e mais séria, terfamos mais contrigao. '

E depois a contrigio & um dom de Deus. Como todos os dons de Deus, obtem-se pela oragéo.
Queixamo-nos de ndo ter contrigio, mas seré que nos lembramos de a' pedir a Deus?

No entanto os maiores santos confessavam-se com frequéncia, e julgavam-se os maiores peca-
dores da terra. Nio & exagsro, é porque amavam de facto Deus. E o amor & dalicado e exigente.
Se ndo h& nada a dizer, & porque nos examinamos depressa demais, muito superficialmente. Ler
e jcqravitneis svem foitd, tentande cérlamente plic: o) 3 jvide, no examinando apenas
o aspecto cros:zio, =xlariue oy fecodsl ivais sicindalesos, mas Gs difencies, os pensamentos secre-

Nunca matémos, mas ndo terfamos sentideo j4 um certo édio, inveja, cilme? Nunca roubdmos,
mas ndo amaremos demasiado o dinheiro e o conforte? Nunca pecémos em actos contra a castidade,
mas teremos sempre lutado por manter a pureza de coragéo?

Ler as bem-aventurangas, o¢ Serm8o da Montanha. E ver se o ideal cristio af contido & aquele
que buscamos, no que fazemos, no que desejamos e pensamos, no que somos.

de tempo a examinar-

dura cerviz, tinham encontrado expressdes espan-
tosas para dizer que o Senhor aproveita o primeiro
sinal de arrependimento a fim de perdoar e amar.
Mas quem teria podido imaginar, como Cristo
conta, o encontro do pecador arrependido com
Deus, figurado na parabola do filho prédigo?

Confessar as faltas, lamenta-las, fazer penitén-
cia, eis o que faz o homem. Apagar as faltas, aco-
ther o culpado — eis o que faz Deus,

Ha uma diferenca enorme entre os dois: o ho-
mem nunca reconhece inteiramente o namero ou
a gravidade das suas faltas. Acontece que, por ve-
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zes, o seu arrependimento ¢ hesitante, a peniténcia
desajeitada.

Mas o perdio ¢ a misericérdia de Deus, tém a
grandeza, a plenitude, a eficicia, a magnanimidade
de um dom de Deus.

«Que o Senhor todo-poderoso tenha piedade de
ti...». B ainda um voto. O padre, a quem o pecador
se dirigiu depois de todos os santos, para que im-
plorasse a misericérdia divina, responde em nome
de todos os santos ¢ em nome da Igreja. Depois,
falara como se fosse Cristo em pessoa, para pro-
nunciar a palavra que liberta e da a vida.



E EU TE PERDOO

S6 o padre no confessionario, depois de ter
ouvido as faltas, pode dizer, em verdade, estas pa-
lavras.

De facto, s6 Deus pode perdoar os pecados.
Dai, o escandalo dos que ndo acreditavam na di-
vindade de Cristo, ao ouvi-lo dizer; «Vai — os feus
pecados sdo-fe perdoadosy.

Ora esta autoridade, que s6 Deus tem, que
Deus-filho declarou para si, ele proprio a delegou
aos seus apostolos.

Primeiro a Pedro: ¢Dar-te-ei as chaves do reino
dos céus. Tudo o que ligares na ferra serd ligado
nos céus ¢ tudo o que desligares na terra, serd des-
ligado nos céus»,

Um poder de julgar é confiado aos apéstolos.
F o que se chama o poder das chaves. Eles terdo
que julgar o que deve ser ¢ o gue ndo deve ser
perdoado, E e¢les fa-lo-fo com autoridade. Tor-
nam-se, assim, os ministros da misericordia.

Quando o padre, tendo ouvido a confissdo das
faltas do penitente e tendo constatado o arrependi-
mento, pronuncia a sentenga do perddo — «Eu te
perdoo» —, nos acreditamos que, para o homem que
se arrepende, estas paldvras tPm a mesma poder
que as de Jesus ao paralitict: (0adf0 pirdlasdos
os pecados»,

Ninguém pode explicar isto. 56 a fé nos per-
mite atingi-lo. Estamos, agui, no né do mistério
cristio. Acreditamos «na remissdo dos pecadosy.

Que Deus perdoaria os pecados, ja os profetas
o tinham anunciado: «eMesmo que os vossos peca-
dos sejam como o carmim, eles tornar-se-&o brancos
como & neve.». Também eles tinham dito que Deus
pode mudar o coragdo do homem: «Sereis purifi-
cados de fodas as vossas manchas; dar-vos-ei um
coragdo novo.s.

O que os profetas ndo tinham dito é que Deus,
para perdoar as faltas, para purificar as almas,
para transformar os coragbes, se serviria de outros
homens.

Desde que Jesus disse: «Eu fe perdoo os peca-
dos, vai em paz», estas palavras de perddo e de
libertagdo nao mais cessaram de ser ditas. Pela

confissdo, o gesto de Cristo ¢ o seu perdao estdo
presentes para noés.

VAl EM PAZ E NAO TORNES A PECAR

Estamos perdoados e de novo introduzidos na
plenitude da amizade de Deus. Deixaremos, no en-
tanto, de ser pecadores! Nio teriamos cefta-
mente o direito de nos apresentarmos no tribupal
de Deus, se ndo condendssemos a nossa vida passa-
da, se ndo estivéssemos prontos a fazer o possivel
por viver na amizade de Deus. Mas ¢ dificil para
um homem wviver na santidade como ele quereria.
«O Bem que querc nédo o [ago, e fago o mal que
nao desejor, Quem disse isto, tinha no coragio o
amor de Cristo. Sao Paulo consagrou toda a vida
a converter os seus irmaos. Contudo, ndo estava
isento de pecado. Nao podia, apesar de toda a
energia, afastar totalmente o pecado. Que sera de
nos?

«Vai & nao tornes a pecars, diz Jesus @ mulher
adiltera. Ha faltas que ja ndo tornamos a cometer,
pelo menos assim se espera. Mas a fraqueza hu-
mana ¢ demasiado grande; @ marca do pecado sobre
n&s A¢masiado profunda., Lutamos, mas, por vezes,
ntas @rses, \telviz, Gedn ol wensidos.

E aqui que aparece a espantosa misericordia de
Deus. Nio se cansa, n3o se fatiga nunca. Nao
perdoa sete vezes, mas setenta vezes sete, isto &,
sempre que & preciso. A misericordia de Deus en-
volve a nossa vida para a sustentar, ajudar, re-
preender e sempre perdoar.

«Vai em paz, diz o padre, e reza por mims.
«Vai em paz», porque a misericérdia de Deus se
manifestou; porgue foi possivel reentrar na amizade
de Deus. Queres viver no amor de Deus e dos
teus irmaos. Es fraco, fraco demais para ndo tornar
a pecar; mas a graga de Deus acompanha-te e pro-
tege-te. Ela levantar-te-a, se tornares a cairy.

¢Reza por mims, ¢porque também eu, diz o Sa-
cerdote, que te absolvo, sou um pecador, tendo
necessidade como tu de ser perdoado. Eu ¢ tu es-
peramos tudo, para hoje e para sempre, da mise-
ricordia de Deus».




trabalho e pessoa humana

Num mundo em que o trabalho ocupa cada ver mais um lugar importante
¢ um papel determinado na vida social, parece-nos que um tema destes fem inferesse
e oportunidade, além de que, encarado na sua fotalidade, faz apelo ao sentido reli-
gioso e cristdo da vida. Depois de referir varias concepgbes laicas de trabalho,
apresenta-se a concepgdo cristd, a iinica que assentando numa visdo complefa do
homem. permite esclarecer a nogdo de trabalho da forma mais digna e positiva.

AS CONCEPCOES LAICAS DO TRABALHO

O Liberalismo

O liberalismo, depois de ter dissociado a economia da moral, deu-lhe o lugar
de arbitro finico da actividade produtiva e no trabalho viu apenas uma mercado-
ria: o trabalho passa a ser considerado em funcdo das leis econémicas, como qual-
quer outro produto do mercado — tem um certo preco, vende-se, compra-se, nego-
ceia-se. O trabalho fica assim desumanizado pelo capitalismo liberal, que o utiliza
como meio de enriquecimento e pelo trabalhador, que vé nele apenas um meio de
subsisténcia. [T=fa) Gestinrniz o do|trabelng erdy, tml ¢itads @z escravatura, sem
chicote, nem correntes, uma escravatura moderna que nao deixa por isso de des-
truir a pessoa humana.

A tecnocracia

Pode-se aproximar deste conceito de trabalho a concepcio dos partidarios da
tecnoeracia, que vém o trabalho apenas sob o aspecto da produtividade. A atencéo
pela pessoa do trabalhador desaparece para dar lugar a um tunico interesse: a
producdo maxima,

O filme «Tempos Modernoss de Chaplin fixou de uma forma expressiva, a
situacdo paradoxal da fabrica, onde o patrdo faz aumentar vertiginosamente
o ritmo das méaquinas a ponto de transformar os trabalhadores em autématos, in-
capazes de dirigir a sua accio e os seus movimentos.

Estas duas doutrinas partem de bases diferentes, mas tém um denominador
comum: um substrato materalista na concepcao da vida, uma economia sem moral,
dirigida pela técnica. Sdo expressdes camufladas duma mentalidade fundamen-
talmente materialista.
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Concepcio socialista ¢ comunista

E ainda o materialismo, mas agora ja abertamente declarado e apresentado
como principio fundamental, que inspira as concepcoes socialistas e comunistas.

Como a comunidade humana estd constituida apenas em vista do bem-estar
material, 0s bens superiores do homem sdo sacrificados as necessidades duma
producdo racional.

Assim, diviniza-se o trabalho; a vocacdo do homem torna-se a vocacdo do tra-
balho e o trabalho é a UGnica dignidade humana.

No regime marxista, o trabalho é o tnico elemento sélido para a construcio
da nova sociedade. Assim, foi organizado com um plano muito rigoroso, em que
o trabalhador é apreciado segundo o seu rendimento, sem ter o poder de escolher.

Estas concepgoes laicas tiveram aplicagdo pratica e criaram duas interpreta-
goes do mundo do trabalho — o capitalismo e o comunismo — duas interpretacoes
opostas, mas que tém, no entanto, a mesma premissa materialista e o mesmo resul-
tado de desvalorizagdo da dignidade humana.

A CONCEPCAO CRISTA

A concepgao cristd, pelo contrario, parte do homem, destinado, segundo um
plano de amor divino, a gozar da felicidade do préprio Deus.

Mesmo na ordein ngtural,~o-homem’ é supericr s vosas. | @oijeriado para as
dominar e a ele se poae dizér com o. Paulo: «Tudo vos pertences.

Por sua vez, o homem vive para o louvor e servico de Deus. E isto, longe de
o diminuir, eleva-o, torna-o livre, dd a todas as suas actividades uma dignidade
intrinseca. A elevacdo sobrenatural pela graca ndo destréi a realidade humana:
sublima-a.

E segundo esta visdo do homem que a doutrina cristd interpreta o trabalho.

O trabalho ndo é uma mercadoria, mas também nfo é a tnica dignidade do
homem, o idolo a que tudo se deve sacrificar. O trabalho é, antes de mais nada,
uma actividade humana. Como actividade humana, o trabalho contribui para o
aperfeicoamento do homem, desenvolvendo as multiplas aptidées que Deus lhe deu.

O preceito do trabalho estava ji associado ao homem no paraiso terrestre.
«O Senhor Deus tomou o homem e pd-lo no Paraiso das delicias para que ele o
cultivasse e o guardasse» (Gen. II, 15).

A inteligéncia, a vontade e a forca fisica teriam encontrado, no conhecimento
e na conquista desse reino que Deus lhes destinara, o seu completo desenvol-
vimento. Ao mesmo tempo, os homens teriam a alegria de descobrir, de forma cada
vez mais luminosa, os sinais de Deus nas coisas e a imagem do criador em si
proprios.
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Este aspecto do trabalho nao desapa-
receu, apesar do pecado ter modificado
o plano divino, sobrecarregando o traba-
lho com a dificuldade e a fadiga, tor-
nando as coisas criadas menos dobceis a
acgdo do homem. O trabalho, fatigante,
por vezes dificil, muitas vezes monodtono,
conservou, no entanto, a sua funcao de
aperfeicoamento do homem. Nio é 86 es-
forgo fisico; é também esforco da inteli-
géncia, treino da vontade, conhecimento
das coisas, das leis da natureza e das
relagbes maravilhosas que regem a rea-
lidade.

A consciéncia cristd deve ultrapassar
qualquer concepcao que leve ao embru-
tecimento do trabalho e deve diminuir tanto quanto possivel os trabalhos dema-
siadamente monétonos que transformam o homem quase num autémato. «... Mes-

«...comerés o pdo com o suor do teu roston

mo que o trabalho faca sentir, muitas veves, cansago; mesmo que seja penoso e

duro, o trabalho continua a ser nobre e belo, porque continua, em tudo o que
produz, a obra comecada pelo Criador.

.. Um tal pensamentc-chézaparator ragradavel gualouss trabalho, mes-
mo o mais monétono e ¢ mais auro (Pio XX, Discours, Xi, pag. 83).

Estas palavras de Pio XII levam-nos a encarar ainda o trabalho como desen-

volvimento da obra criadora de Deus. Utiliza a matéria para a tornar mais util
ao homem,

O trabalho parece ser a execucgio do preceito divino: «Subjugai a terra e domi-
nai-a». Na Biblia, sio mencionados os primeiros trabalhos e os seus autores apare-
cem individualizados. S@o os homens que aprofundaram a riqueza do dominio
que o Senhor lhes dera e que o submeteram as suas exigéneias e necessidades.
O Criador aparece cada vez maior na imensidade e variedade da sua obra, e a sua
bondade manifesta-se na profuséo de tesouros que o homem procura e descobre,
tornando-os preciosos e 1teis pelo seu trabalho.

O trabalho é, pois uma colaboragio com o Criador; pde a obra de Deus em
contacto com o homem, torna-a mais util através da descoberta de novos planos
da realidade e de novas energias. O trabalho néo opera a partir do nada, mas da
existéncia a coisas que ndo existiam antes da sua intervencéo.

O trabalho ainda tem outro aspecto religioso: o servico dos nossos irméos.
B uma das formas mais normais da ajuda que os homens se devem mutuamente,
pela ‘sua comunidade de natureza, de origem e de destino natural e sobrenatural.
A execugdo das condiges que permitem a todos ter uma vida verdadeiramente



humana é obra de todos; tudo a4 nossa volta € um dom, um servigo prestado por
outros, que trabalharam para nés. Cada um pode e deve prestar servico. Jesus
disse que o amor do cristdo deve tomar por exemplo o seu amor. Como nos amou
Jesus? «O Filho do Homem néo veio para ser servido, mas para servirs.

A Igreja nio hesitou em reprovar os que afirmavam que o trabalho manual
era incompativel com uma vida de aperfeicoamento. Mas a nobreza religiosa do tra-
balho ainda nos aparece duma forma mais evidente quando a consideramos nas
suas relacoes com Deus. o

Podemos dizer que o trabalho, considerado no sentido cristdo, é também/gm /¢,
sacrificio. O Filho de Deus, depois de ter tomado a nossa natureza e de sgSter (b ("0 g'
oferecido como vitima de louvor e expiacdo, quis sacrificar-se com a fadiga @@ Ay
tidiana dum trabalho humilde, oferecendo assim o seu suor, antes de derramir o 'r”la ‘ﬁ@
seu sangue.

Com efeito o trabalho toma o aspecto de expiacgio, de sacrificio, que resultou
do pecado. «Com a perda da graca, perdeu-se igualmente a harmonia das facul-
dades humanas ¢ a submissio espontinea das coisas a0 homem... E depois desse
dia, a situacdo agrava-se com cada revolta pessoal, com cada pecado pessoal que
se tenha feitos (Guzzetti, 0. c.). Assim o trabalho tem normalmente um aspecto de
expiacio, que compreendida e aceite permite associar o trabalho ao sacrificio de
Cristo.

Mas o trabalho tem, também, outro aspecto do sacrificio que é o louvor de
Deus. Ora o homem louva a Deus quando
admira a Sua gloria, nuafesiada o Uni-
verso € na profusio de dons concedidos,
ou quando pbe ao servico da comunidade
os recursos abundantes distribuidos no
mundo pela bondade do Criador.

O trabalho, como todos os sacrificios,
é também uma oferenda. O trabalho é
o cumprimento da vontade divina na acei-
tacdo duma obrigacdo imposta ao homem,
mas aceite com obediéncia filial. E quanto
mais pesado € o trabalho mais generosa
é a oferta da vontade do homem 24 von-
tade de Deus.

«0O trabalho para o cristdo, dizia Pio
XII, é servir Deus... e € uma das fromas
mais eficazes de nos conformarmos a von-
tade divina.» (Discorsi, Vol. XII, pag. 80).

Colaboragdo da prépria vontade a de
Deus, o trabalho, como todo o sacrificio,
que se une & Cruz de Jesus, tem um

&g

.. O trabalho & colaboragdo com o Criador: através

da descoberta de novos planos de realidade = de
valor redentor. novas eneargias.



O trabalho humano contribui, embora duma forma limitada, para a reconquista
de um pouco da harmonia inicial e da ordem primitiva, eliminando os males e as
privacbes e atenuando as formas do sofrimento e da dor. Nunca tornard a dar
0 paraiso a terra; mas pode diminuir a desordem e a revolta que o pecado pos
entre as coisas.

O trabalho é-nos assim apresentado, por um lado, como a feliz conquista dos
tesouros e riquezas da natureza, e por outro como um sacrificio duro e penoso,
mas destinado a tornar a submeter a realidade ao servico do homem.

O primeiro aspecto — feliz— vem da natureza, obra do Criador; o segundo —
doloroso — vem do pecado.

' No mundo classico, considerava-se o trabalho como uma fadiga aviltante e,
portanto, indigna do homem livre. Foi a figura de Cristo — trabalhador — que pos
o principio da dignidade no trabalho. O marxismo, pelo contréirio, considera o tra-
balho inicamente como o exercicio duma feliz soberania e faz dele a finica vocacio
e gloria dos homens.

O cristdo sabe que o trabalho é alegria; mas sabe também que € reconquista
penosa: € colaboragdo na criacio e é também expiaciio e sacrificio, saerificio fe-
cundo, se for inspirado pelo sacrificio de Cristo e se a ele se unir,

(Notas da exposicio de S. Em. Cardeal Lercaro,
ao VII Congresso do BI.C.E.)

(cont. o wniversitdrio e as responsabilidades
sociais da profissdo)

Mas, por triste que seja, temos de reconhecer que é dificil a um universitirio
portugués conhecer oy jrobien 48 ca conminidide em gie vive. (B que a Universi-
dade preenche apenas o grunde papel que lne cabe — de ser fonte de beneficio
para a comunidade a que serve — através de uma formacéo intelectual, encerrada
nas «torress das virias especializagoes.

A total segregaciio entre os problemas da comunidade e a vida universitiria
é, infelizmente, um erro que niio deveriamos consentir. Quando se sabe a urgéncia
que hé na resolucdio de tantos problemas sociais, quando se conhece a dimensdo
gigantesca dos esforgos que é preciso empreender ¢ dos progressos que € preciso
realizar, choca notar tal alheamento.

O progresso moral e espiritual da sociedade, que gostariamos de ver crescer,
impde que os universitarios saibam dar a solugido verdadeira aos mltiplos pro-
blemas que, desde o crescimento industrial, is reformas agrarias, ao desenvolvi-
mento econdémico de toda a comunidade portuguesa, ele é chamado a equacionar.

Eis em breves linhas, as razdes da gravidade do problema aqui aflorado e no
qual caberdo enormes responsabilidades aos universitarios catélicos.

Queixamo-nos, muitas vezes, do materialismo do mundo contemporéneo, das
Injusticas que a todos os titulos se consentem e da irreligiosidade do nosso tempo.
No entanto, esquecemo-nos de que, se isso sucede, as culpas cabem em grande me-
dida aos cristdos que, ndo querendo sair do seu comodismo pessoal e timorato,
deixam cair por terra as exigéncias de vida e de amor para com os seus irmios.
E, sem isso, a profissdo e o trabalho de cada um rendera, por ventura, muito em
proveito préprio, mas néo serd nunca mais do que um mau servico i sociedade,

ANTONIO SOUSA GOMES



(cont. porque é dificil a pintura moderna

vistas pela arte coficials, e colocaram os roménticos no «Index» da Academia...

Com Corot (1796-1875) e os paisagistas do grupo de Barbizen, (*) o quadro
reflecte uma pura faculdade de ordem visual, isto &, indiferente a conteudos his-
téricos e ideolégicos, igualmente despreendido quer da exaltagio herbica ou sublime
e da vibracio profunda do Romantismo, quer dos rigidos principios académicos
do neo-classicismo. «Qualquer aspecto simples do mundo visivel, colocado num ar
livre e natural, qualquer rincdo familiar da paisagem... podia ser considerado
como digno de um quadro: bastava que um olhar de pintor soubesse vé-lo pictu-
ralmentes. (W. Hess).

De modo sucinto e provisério podemos dizer que um assunto é olhado pictu-
ralmente quando é visto como um conjunto de valores crométicos.

«Para esta pintura a natureza ndo é o edificio fisico do mundo, como
espaco vital objectivo, mas antes uma infinidade e multiplicidade de fenémenos.
Qualquer combinacio (em condicdes particulares de luz e de atmosfera) desses
fenémenos visiveis pode ingpirar o pintor: a tela reflectird essa realidade «como
uma medidura pictérica de valores cromaticoss. No & o tronco da arvore, mas
o castanho do tronco: ndo é a folha, mas o verde da folha, ndo é o céu, mas o
azul do céu... o que, dentro de pouco tempo, interessard aos pintores verdadeira-
mente originais. :

Courbet ¢ os pint:res crialisias» deran| oui ro (yrasso dar: 1) «visibilidade
puras. Pintura livre de contefidos literirios ou histéricos, pintura sem lirismo,
nem sentimentalismo (como ainda se manifestara na atmosfera «romantica» de
algumas telas de Corot), alheia a todos os temas tradicionais, religiosos, mitologi-
cos, patriéticos, poéticos, ete., ete.

Toda a superficie material das coisas é para estes pintores fonte de per-
cepgdes puras e objectivas, s quais nfo deve misturar-se nenhuma preocupacéo de
ordem intelectual. Trata-se de ver as coisas como se fossem conjuntos de valores
de cor e de claro-escuro, valores que devem ser traduzidos no quadro por pince-
ladas directas e sem retoques, combinadas correctamente como equivalentes de
uma pura experiéncia visual. Qualquer objecto, por mais insignificante que seja,
(0os chamados temas «nobres» ou «superiores», ndo interessam...) vale pela trama
cromética da substincia pictérica que o traduza. Uma pedra, um muro, ndo inte-
ressam pelo valor histérico, pelo eco sentimental, pela evocacdo literaria: sé&o
objectos meramente escolhidos pela emocdo visual que provocam: ndo ha um con-
tefido incluido numa forma, hid uma forma cujo contetido € a maneira como expri-
me a visdo do pintor...

Mas este problema merece que nos detenhamos sobre ele. Ficard para um

outro artigo, ao qual juntaremos algumas reproducdes de quadros, a anélise des-
tes novos conceitos artisticos.




Heinrich Béll

Heinrich Boll ¢ presentemente um dos
autores mais lidos na Alemanha e jd mun-
dialmente conhecido. Pertence & geracio
dos escritores do apds guerra e assim vemos
a sua obra gravitar em roda desse mal
tremendo com o qual ele tomou contacto
directo aos vinte e um anos de idade.

Quem ¢é Heinrich Boll?

Ele proprio nos da alguns dos seus da-
dos biogrdficos. Nasceu em Dezembro de
1917, em Colénia. Guarda como primeira
recordacdo a imagem do exército de Hin-
denburg regressgrido) (raymarima (ordei,
mas sombrio e desiludido "z que passava
pela sua janela com cavalos e canhbes;
do colo da mae ele olhava a rua onde as
infinddveis formaturas marchavam em di-
recgdo as portas do Reno; lembra-se ainda
da oficina do pai com o cheiro a madeira,
grude, tabuas aplainadas de fresco; da vida
em comum com outras familias; das cors-
tantes mudangas de casa; do primeiro di-
nheiro ganho; do pao que alguns colegas
lhe mendigavam na escola; de desordens,
greves, bandeiras vermelhas; de Hitler e
Goering publicamente escarnecidos em Co-
lénia. Depois, os desempregados tornaram-
-se policias, soldados: outros trabalhavam
no equipamento militar e o resto... passou a
viver nos campos de concentragao. Diz ele:

«Os marcos imperiais corriam em torren-
tes; as contas foram mais tarde pagas por
nés quando, tornados entretanto homens
sem darmos por isso, tentdvamos solucio-
nar o infortunio e ndo encontrivamos a
formas.

Depois do Abitur entregou-se a um ne-
gocio de livros; quando regressou da Frente,
dedicou-se novamente ao estudo e também
ao trabalho manual.

Desde cedo tentou escrever — a sua Ju-
ventude cheia de experiéncia permitia-lho;
Hias (€50 wals tardé \lhe vieram as pala-
vras». — Teve primeiro “que ser ele pro-
prio uma personagem dessa tragédia que
ensombrou a Europa de 1939 a 1945.

Boll tem romances cuja acgio se passa
em tempos de guerra e outros que relatam
situagbes da época subsequente. Pretenderd
ele péor-nos, apenas, em face de atrozes so-
frimentos e de situagées lamentdveis? Nio.
Boll ndo explora os temas que trata; expoe-
-nos factos com a maior sinceridade, quer
fazer-nos pensar: néao destruir, mas sim
edificar. Boll condena a guerra, isso pode-
mo-lo concluir da sua obra; a guerra que
ndo tem sentido em si mesma, causadora
da morte, da destruicio — ruina material;
do desespero, do cepticismo, do aniquila-
mento dos mais altos valores humanos,



dos mais altos ideiais — ruina espiritual.

Diz Gerhard Joop que «a intengdo de
Boll é for¢car a meditacao, a um exame de
consciéncia, a vitéria sobre a indiferenca,
o comodismo e a leviandade perante o ou-
tro, no meio da sua solidao».

E um autor «comprometido» como caté-
lico que é, catdlico convicto, ndao de meras
manifestacoes externas.

E vé que, depois da guerra, a considera-
¢do pela pessoa e a responsabilidade peran-
te Deus deizaram de ser principios a que
submeter-se.

Diz ainda Joop que Boll é o autor que
mais sériamente personifica a for¢ga moral
e o estado de espirito da jovem Alemanha,
Com auddcia e seriedade, pés a descoberto
a decomposigao “espiritual do sistema so-
cial que, externamente, era florescente.

Verificamos que. em cada romance ou
conto seu, Boll foca um dog-poiites wiinera;
dos da sociedade: assim; por exeriplo, em
«Und sagte Kein einziges Wort», trata-se
da situagao de um casal que, depois da
guerra, ndo consegue viver em harmonia;
um abismo profundo se abriu entre eles
e, embora se amem, a vida em conjunto
é-lhes insuportdvel.

Em «Haus ohne Hiiter», apresenta-nos
o destino das vitwas e érfaos da guerra;
aqueles, para quem a vida se tornara pe-
sada, cheia de preocupagées e sem sentido,
procuram um amparo Seguro € ndo sen-
tem escriipulos em ferir a alma dos filhos.
O comportamento dos adultos da aqueles
uma experiéncia prematura; perdem a des-
preocupacao infantil, sentern-se inseguros
e s6s. A guerra roubou-lhes o pai; o egois-
mo e a indiferenca, a mie.

Apresenta-nos também Boll o problema
da juventude a quem, desde cedo, se de-
parou uma sociedade hostil, para quem a

existéncia cedo se tornou dificil. Em «Das
Brot der frithen Jahres, Walter Fendrich
chega a julgar os outros apenas por isto:
no tempo da fome, seriam eles capazes de
dar péo, ou ndo? O encontro com Hedwig
trouze-lhe um novo alento. Mas, ao vazio
desinteresse da vida de ambos até entio,
sucedeu a vaga impetuosa da paizdo que
nao reconhece barreiras.

Heinrich Boll apresenta-nos assim, de
maneira directa e sem rodeios, os perigos
em que a sociedade alema foi caindo apds o
dominio da violéncia e do terror, que con-
seguiu fazer apagar do espirito do Homem
a consciéncia dos seus legitimos direitos
dos seus verdadeiros deveres.

X

Obra de H. Boll:

«Der Zug war piinktlich»> 1949 Corvg

«Wanderss Fommsy dw saach Spa» 1950
Conio.

«Die schwarzen Schafes 1959 Conto.

«Wo warst du Adam?» 1959 Romance.

«Und sagte Kein einzieges Wort 1953
Romance.

«Der Heilige und der Rauber» 1953
Gravacao.

«Haus ohn Hiiter». 1954 Romance.

«Das Brot der frithen Jahres. 1955
Conto.

«So ward Abend und Morgen». 1955
Conto,

«Unberechenbare Yaste». 1956. Contos

«Irisches Tagebuch». 1957,

«In Tal der donnernden Hufe» 1957
Conto.

Contos — 1958,

«Doktor Murkes. Gesammelltes Schwrei-
gen und andere Satiren» 1958.

MARIA HERMINIA SANTOS ROCHA
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O Cristao tem resposta

E hoje lugar comum afirmar-se que
a sociedade esta em crise, que se agita
no meio da confusio e ndo possui cer-
tezas de espécie alguma. E, se tal acon-
tece, ndo sé6 é legitimo perguntar
qual a causa desse geral sentimento de
incerteza, como também é nosso dever
fazé-lo, visto que todos nés vamos par-

 ticipando dessa vaga extraordiniriamen-

te poderosa.

Basgta-nos uma pequena reflexdo para
vermos que, a partir dos séc. XVI ¢
XVII, o munds- vem atravessande-uma
época de evoligic soridliFifae do por.
samento, acentuando-se de tal modo na
época contemporanea que chega a cons-
tituir uma das suas caracteristicas. Essa
evolucdo de estruturas sociais concreti-
zada por uma mobilidade social cada vez
maior, tem o inconveniente de com ela
se associar uma disposicdo também
maior de mobilidade intelectual e moral.
E assim vai aumentando a interpenetra-
¢ao das classes (portanto, um contacto
cada vez maior de pessoas de indole e
funcoes sociais diferentes), a generaliza-
cdo crescente do acesso i cultura e a ri-
queza o que, consequentemente, torna as
pessoas mais ricas de virtualidades na
sociedade, Sempre que as pessoas en-
tram num enguadramento social dife-
rente, da-se geralmente uma crise de
desadaptagéo em relacdo a esse enqua-

dramento e de descrédito da tonalidade
dos valores do meio a gue antes perten-
ciam, Asgim, esta evolugdo traz consigo
uma transformacdo da escala de valo-
res, denunciada de muitas maneiras. O
proprio desprezo, hoje observado, pelos
estudos humoristicos, em favor da for-
macdo técnico-econdmica, ¢ um indice
dessa errada, embora compreensivel,
mutacio axiologica.

Este desenraizamento sociolégico &,
agsim, factor natural de desenraizamen-
to moral e intelectual, melhor, humano,
pois que o homem concretiza as suas
atitudes fundamentais no plano com-
plexo da convivéncia social, entendendo-
-se por isto, nao s6 o contacto entre as
pessoas, mas também a completa estru-
tura em que se enquadram as activida-
des e fungbes nas quais as pessoas con-
vivem.

A primazia do valor riqueza traz como
eonseqaéneinl 4 dimiauicdo dos valores
espirituais. Por exemplo, determinadas
normas morais passam a ser conside-
radas relativas a4 variedade das situa-
cOes e vistas apenas numa perspectiva
de «eficacia», o mesmo ou ainda pior
acontecendo com os valores religiosos.

Mas, a esta mentalidade, prépria da
transformacéo de estruturas sociais, cor-
responde e interpenetra-se com ela uma
acentuacado do relativismo de certas cor-
rentes do pensamento de hoje. O mundo
ocidental tem, assim, evoluido, ndo em
dois planos paralelos —o socio-econé-
mico ¢ o do pensamento — mas em dois
planos que se interlacam e que definem
uma nova vivéncia humana, com tudo
o que ela comporta de nova concepgao
do homem, dos valores da existéncia,
do mundo.



Aparece-nos, pois, uma mentalidade
relativista como consequéncia dum abso-
lutizar os valores relativos, pois que a
consciéncia axiolégica do homem nao
estd bem orientada, isto é, porque as
suas valoracGes ndo correspondem aos
valores objectivos e, portanto, a esfera
do Absoluto nao estd no seu lugar. Esta
auséncia cada vez maior de certezas
leva o pensamento a fechar-se sobre si
préprio. Surge-nos a davida, cada vez
mais pronunciada, devido ao desajusta-
mento com certezas anteriores em fren-
te as novas situactes. Esta divida traz
consigo todo um clima de angtstia, de
fuga, de verdadeira frustracéo, que faz
perguntas jé com a perspectiva do sem-
-resposta. Esta mentalidade de incerte-
za, amoral, olha para os que tém as
certezas da fé e diz serem uns instala-
dos, uns iludidos. Isto denota até que
grau estd imbuida de incerteza, e que
toda a certeza lhe japarsce como ipau-
téntica, impossivel.

Ora ndo, nos nao estamos instalados;
noés avancamos em atitude dindmica.
E certo que caminhamos & luz da fé;
0 nosso contacto na graga é transcons-
ciente, Mas sabemos que o fundamento
a que nos amaparamos € firme; a di-
reccdo objectiva da realidade ndo nos
escapa; temos inabalavel confianca no
ponto de chegada: sabemos para onde
caminhamos.

Disse no prineipio que nés vamos to-
dos participando da mentalidade relati-
vista e procurei analisar as causas; mas
talvez o tenha feito dum ponto de vista
bastante unilateral e, portanto, incom-
pleto. E natural. Deixo a vés todo um
trabalho de reflex@o, pois que a situa-
cdo apontada deve, realmente, resultar
duma conjuntura complexa.

Posto isto, qual deve ser a nossa po-
sicdo de universitarias catélicas? Aqui
também € natural que a resposta venha
incompleta. ..

De qualquer maneira, parece-me que
devemos estar atentas a todas as mani-
festacoes da mentalidade relativista no
meio universitario. Assim, nas conversas
do dia a dia, € que aparecem as toma-
dag de atitude perante determinados
problemas, por exemplo, 0 amor humano,
a miséria, a moda, a ocupacdo do tem-
po, o interesse pela valorizacdo cultural,
problemas de ordem nacional e até mes-
mo internacional, ndo sé politicos como
religiosos, econdmico-sociais.

E fazendo este esfor¢o de atencido que
tomaremos consciéncia das atitudes eris-
tas perante as mesmas realidades a que
08 outros reagem. Na medida em que a
nossa atitude for cristd, ird marcar
uma posicdo e, assim, demonstrard que
aos -Hroblemas humanos ndo se reage
oM Lili BEin-1esposta, Mmas com cami-
nhos de solucao. Digo caminhos de so-
lucdo, para ndo dar razdo aos que afir-
mam estarmos instalados em solucoes.
Noés temos consciéncia da variedade e
complexidade dos problemas humanos.
Os principios sao eternos, mas a sua
aplicacdo estd condicionada ao tempo e
as circunstancias. A validez objectiva
dos principios abstractos ndo obsta a
variabilidade das solugbes concretas.

Noés, enquanto universitarias catolicas,
devemos criar uma corrente de mentali-
dade cristd e, portanto, o nosso apos-
tolado ndo deve ser apenas individual,
mas integrado numa accéo de conjunto.
E que as reaccoes das pessoas ndo sdo
suficientes. Cumpre enquadra-las e m-
fluencia-las pela mentalidade do mej
a que pertencem.

ALMERINDA CA
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O 2.° Semindrio Africano da «Pax Romana»

Reallzou-se, ha pouco, em Léopoldville (Congo) o 2.° Semindrio Africano, organizado pela «Pax
Romana» (Movimento Internacional dos Estudantes Catélicos) sobre o tema «O estudente africano e
O seu povos.

No momento em que tantas regides deste grande continente se tornam independentes, pondo sibita-
mente as jovens geragbes em face de responsabilidades esmagadoras, ¢Pax Romana® tinha de ajudar os
seus membros africanos — agrupados principalmeénte depois do 1.° Seminario Africano, realizado em Ghana
em 1957 — a encarar as realidades prementes da época actual. O futuro dum estado estd nas maos da sua
élite. A nova élite africana deve responder epresenter ao apelo instante do seu pais, do seu continente
e da Igreja. Foi para a tornar bem consciente disso que os quadros africanos da «Pax Romanas, traba-
lhando em unido estreita com os responsavels do Movimento Internacional, realizaram este Semindrio,
empresa audaciosa, se tivermos em conta as condi¢des em gque se realizou.

Vivamente encorajado e apoiado pelas autoridades civis e religiosas do Congo, o Seminario reuniu
de 22 de Dezembro a 9 de Janeiro altimos, na Universidade de Lovanium, Léopoldville, delegagdes da
Libéria, Sudao, Serra Leoa, Uganda, Nigéria, Ghana e Africa do Sul, bem como muitos professores da
Universidade de Lovanium e um grande nimero de estudantes.

A sessdo inaugural foi presidida por S. E. Msg. Scalais, arcebispo de Léopoldville, Entre os ora-
dores, destacaram-se o R. P.* Turin, de Dakar, cuja conferéncia procurou responder & pergunta: «Para
onde vai a Africa?s O professor J. E. Stewart, do Colégio Universitario Pio XII de Roma, na Basuto-
landia, tratou do tema «Para a construcio duma boa politica em Africas.

As tardes foram reservadas ao trabalha em equipas de 10 a 14 pessoas, a fim de permitir aos
estudantes discutir intensamente o assunto tratado nas conferéncias da manha.

Por outro ledo duas conferéncias — em forma d: simpésio —-tendo por tema «O estudante ¢ o seu
governor — foram ieilas ccn acp rtici;iciio de seis nenbros db (Zoegin (1: Coinissirios Gerais. Finalmente,
no dia 4 de Janeiro, teve lugar uin simpésio sobre o papel das organiza¢des internacionais. Participaram,
nele, representantes da UL.N.E.S.C.O., da O.M.S. e da F.AQ.

A segunda parte do semindrio consistin; essencialmente, numa estudo dos fins, problemas e actividades
das associagbes de estudantes catblicos em geral e da Africa em particular

No fim do semindrio, os estudantes tiraram conclusdes sobre a evolugio politica, econdmica, social
e cultural da Africa, sobre o crescimento da Igreja nesse continente e sobre o problema da promogio da
muther africana.

Em suma: «O.2.° Seminario Africano de «Pax Romana», convidou todos os membros das seceSes
africanas do Movimento Internacional dos Estudantes Catélicos a tomar consciéncia da sua vocagio de
estudantes, num espirito de fidelidade a Igreja e a Africa.

O estudante africano tem uma missdo educadora em relagio ao seu povo, sob o ponto de vista
politico,. mmmbe-]he despertar o sentido civico em todas as camadas da populagdo; sob o ponto de vista
economicd, ammara as massas no seu esfor¢o de adaptacdo as exigéncias duma economia moderna.

O campo de-actividade mais vasto do estudante situa-se no plano social. Ele tem de se considerar
mobilizado em todas as tarefas de promogde social. No plano culltural, deve ter consciéncia do seu
papel insubstituivel de investigador ¢ de criador.

E na Universidade, meio ideal de encontro dos jovens mais diversos, que o estudante deve aprender
a transcender as divisSes tribais ¢ raciais num esforgo de compreensfo miitua e de contactos francos,

O estudante catslico africano tem o dever de fortalecer as convicgdes religiosas que o armario
para a vida ¢ o animarfio na sua missfo apostélica.»

Em nome do Sumo Pontifice, o Cardeal Tardini enviou um telegrama ao Seminsrio.

./
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