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vARia DE Lourpes e ministere des femmes
PINTASILGO

(Une voie possible pour son étude)

PERSPECTIVES DE DEPART

La problématique si complexe du ministére des femmes est trés souvent ré-
duite & cette question plus limitée: «les femmes peuvent-elles éire ordonnées
prétres?» Presque chaque fois que 1'on essaie de définir la mission de la femme
dans I'Eglise, on prend comme point de départ son impossibilité juridigue d'ac-
oés au sacerdoce cultuel. La question du ministére des femmes est remplacés
par la question (implicite, peut-&tre, mais non identique) de leur statut par rap-
port au statut de I'homme.

La question, ainsi rétrécie, devient paralleéle dans son inefficacité pratique,
a celle qu'un «homme chrétien peut se poser, a savoir pourquoi ne peut-il pas
devenir évéque ou pape=!. Le probléme essentiel n'est pas de savoir si la femme
peut avoir les mémes «débouchés» que I'homme dans le service de ’Eglise, mais
plutét de chercher dans quels domaines se situe son apport original de femme

a la vie de I'Egli ~ isgp n ulent. Et
cott o o IRIGEC AN R S F et trey

En effet, si 'on réussit dans notre époque & répondre de fagon positive a
la question de l'ordination des femmes (et rien ne semble 'empécher?], on aura
peut-étre donné une satisfaction morale a une poignée de femmes mais on aura
laissé totalement de cété la situation de la grande majorité des femmes. C'est leur
engagement au monde, c’est leur type de service de 1'Evangile, c’est leur spiri-
tualité méme, qui sont en jeu et non la revendication d'nne position d'égalité
dans l'appareil institutionnel de 'Eglise.

A un plan plus théorique, on pourrait dire que cette recherche se situe adé-
quatement dans une ecclésiologie qui englobe, de plus en plus nettement, une
anthropologie’, c'est-a-dire, une ecclésiologie qui, & c6té d'une définition d’Eglise
falsant les chrétiens et les engendrant pour la Foi, donne aussi une description
de ’Eglise faite par les chrétiens.

Qui sont ces chrétiens? Ils sont des hommes et des femmes et non une espéce
d’étres humains, philosophiquement définis, mals sans consistence réelle, ab-
straits, «neutres», assexués. Ces 8ires humains rie peuvent exister que dans 'une
des deux hypothéses: hommes ou femmes. «C'est partout gu’on est homme ou
femme»*. Il ne s'agit pas seulement d'une margque qui distinguerait socialement
les personnes humaines mais d'un tralt entologique qui va jusqu'a affecter la
personnalité toufe entiére, ses relations & autrui, son rapport au monde, sa réfé-
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rence 4 Dieu. «Devant (Dieu) en effet, plus que devant n'importe qui ou n'im-
porte quei, on est présent tout entier, soi et pas un autre, avec tout ce que l'on
est et tout ce que 'on a»®.

Savoir qui sont ces hommes et ces femmes s'avére indispensable pour en
définir I’'apport original et donc les ministéres. Une Eglise faite d’hommes et de
femmes, pris dans leur vérité existentielle, sera une réalité vivante. Elle sera
une Eglise capable de se situer authentlquement au coeur de I'humain et de ses
signes les plus fondamentaux et de trouver, par 13, les mots pétris d'humain
véritable el non édulcorés. Elle sera une Eglise ot tout éire humain sera a l'aise
dans I'épanouissement de sa situation’ propre. Ce sera une Eglise ol il n’y aura
plus ni blanc ni noir, ni paysan ni ouvrier, ni homme ni femme, non parce qu'ils
auront cessé d'étre ce qu’ils sont, mais parce qu'ils auront fait 'Eglise avec ce
qu'ils sont; — au sein de leur égalité fonciére de membres de I'Eglise se révéle
leur originalité propre.

C’est dans cette perspective que se situe le présent essai. D'un cété, on sou-
ligne les traits constitutifs de 'Eglise et on avance une interprétation des minis-
téres dans I'Eglise. De 'autre coté, on pose des jalons encore trés imprécis, pour
une anthropologie chrétienne de la femme. Ces deux repéres conduisent 4 une
ébauche de possibilités de réflexion sur le ministére des femmes.

lére PARTIE — VERS UN CONCEPT ELARGI DU MINISTERE

L'Eglise, Peuple de Dieu

Vatilzlll:llmeﬁl ICi Iﬂ%@ia .pﬁi Iﬁ IJF es bibligues de
I'Eglise ¢t éwe m hé ﬁan Gentium» le
chapitre 1II, a exprimé ce que la recherche théologique des derniéres années
avant le Concile avait, par des moyens différents, esquissé.

C'est ainsi que l'on a pu écrire de fagon claire et précise que «l'on part de
I'idée de Peuple de Dieu tout entier actif, tout entier consacré, tout entier témoin
du Propos de la Grdce de Dieu qu'il faut communiquer au monde»S. Mais on a
précisé davantage cet autre €lément que la chap. III de «Lumen gentium» juxta-
pose au chap. Il: «Ce peuple de Dieu, tout entier vivant, est structuré; le signe
dynamique du salut qu’il représente et pose dans le monde, est structuré: on
situe ainsf le fait hiérarchique a 1'intérieur de ce Peuple de Dieu tout entier
vivant et envoyé, mais sans diviser les parts de la mission comme en spéciali-
tés»’. En commentant la constitution dogmatique sur I'Eglise le Pére Congar
souligne l'importance de la séquence des trois premiers chapitres, séquence
dont la portée théologique fondamentale n'a pas encore été assez comprise. En
adoptant la séquence «mystére de 1'Eglise ( ... )] — Peuple de Dien — hiérar-
chie, il est clair gu'on avait une inspiration situant les ministéres hiérarchiques
comme une simple structuration de la communauté chrétienne, la valeur pre-
miére (premiére en énumération et premiére en importance d'étre] étant celle
de la qualité de disciples ou de chrétiens»5.

Voild ce qui nie semble éire un premier point de repere essentiel pour la
définition des ministéres des femmes — c'est dans cette qualité de disciples ou



de chrétiens qui forment le Peuple de Dieu qu’il faut d’abord (en «énumération
et en importance d'étre»] chercher les possibilités et le contenu des ministéres
des femmes.

Une seconde intuition dans le domaine de l'ecclésiologie (qui n'est que le
développement de cette premiere) s'avére indispensable. Ce Peuple de Dieu
porte en lui une structure dont les caractéristiques sont, en quelque sorte, la
cristallisation d’une capacité, d'une qualité de vie de tout le Peuple. C'est ainsi
que le pensée paulinienne aussi bien que I'opinion unanime des Péres aménent
les théologiens de notre temps® & envisager 'Eglise dans I'union indissociable
de deux réalités — la «convocatio» et la «congregatio», la convocation de tous
les peuples et, en méme temps, la communauté des convoqués. C'est ainsi que
I'Eglise est décrite comme la voix qui convogue et, en méme temps, comme les
voix de ceux qui forment déja la communauté. Elle est la voie pour 1e salut et la
famille des déja sauvés. Elle est I'ensemble des services liés a 1’économie nou-
velle et I'ensemble des hommes vivant déja dans cette économie. Elle est 'appel
a la conversion, et la réunion des convertis au Christ et a son Evangile. Elle est
la structure qui nourrit la fol et dispense la vie sacramenielle et, en méme
temps, I'épanouissement méme de cette foi et de cette vie. Elle est 'institution
par ol circule I'eau vive du salut et la communion de ceux qui se sont déja
abreuvés a cette eau.

Ce qui, dans une ecclésiologie unilatérale, ne serait que le seul appareil
juridique de l'institution hiérarchique, est remis dans son sens traditionnel —
I'Eglise est génération pour la grice, nourriture de la foi et de la vie sacramen-
telle, circulation de I'eau vive du salut, mére des enfants de Dieu, «mater omnes
gentes»'?, la «seule vraie mére»!l,

I'Eglise est la' « mi uL du-Chiist™! , ainsi, le
grand sein enveloppant tout le réel, accueillant a tout ce qui vit et bouge dans
le monde. Dans la vision finale de la Parousie, en son sein virginal sera résorbé
le monde pour devenir le Royaume nouveau instauré pour toujours. Ce qui, dans
la vie naturelle, biologique et historique, est continuité, «intériorité germina-
tive»13, devient dans I'Eglise I'immense processus de gestation cosmique, 1'effort
vers la délivrance du monde en travail.

On peut dire que la maternité de I'Eglise implique deux moments, deux pos-
sibilités: elle s'exerce dans l'acte par lequel la vie est communiquée et elle se
répend, se fortifie et devient féconde dans le tissu ou s'inscrit cet acte, dans la
durée qui donne & l'acte toute sa signification, Ou, en d’autres termes, si I'apo-
stolat, la pastorale, sont envisagés «comme l'acte d'engendrer des hommes a
I'Evangile, & la vie dans le Christ», «ce n’est pas seulement les actes officiels
du ministére qui le font, ce n'est méme pas tellement eux, au plan de l'efficacité
concréte, c’est la vie totale de la communauté chrétienne et tous les chrétiens
comme tels»'4. Ce qui revient a dire que «les fideles, par toute leur vie, exer-
cent une véritable maternité spirituelle»15,

Nous touchons ici le deuxiéme point de repére pour notre propos — a l'inté-
rieur méme de I'Eglise engendrant pour la foi et le salut, «ll y a un ministére
général, diffus, dans lequel s’exercent simultanément et le sacerdoce royal, et
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le prophétisme chrétien, le témoignage du prophétisme chrétien, et qul est guel-
que chose d'extrémement réel, bien qu'on puisse 2 peine l'appeler un ministére
au sens d'une désignation précise»!®, Cette affirmation est d’une importance
capitale pour toute réflexion sur le ministére des femmes.

La vie de I'Esprit — Relation entre charisme et ministére

On voit déja que, dans une telle ecclésiologie, le concept de ministére se
trouve enrichi — il dépasse la catégorie juridique de «pouvoir sacré» pour signi-
fier la participation au mystére méme de la présence de I'Esprit Saint dans
I'Eglise.

Au § 12 de «Lumen gentium» [l est dit explicitement que I'Esprit Saint «dis-
tribue aussi parmi les fidéles de tous ordres, ,répartissant ses dons a son gré a
chacun® (I Cor. 12,11), les graces spéciales qui rendent apte et disponible pour
assumer les diverses charges et offices utiles au renouvellement et au dévelop-
pement de I'Eglise»,

Ce gui revient & dire que les charismes ou dons de I'Esprit ne sont pas
chose exceptionnelle mais qu'ils sont répandus dans tout le corps de I'Eglise,
de telle sorte que «les hommes sont, chacun suivant son charisme, les admini-
strateurs d'une grace divine unique et multiforme (I P. 4,10)»17.

Une théologie de la vie des chrétiens selon I'Esprit aménerait a dire que
«chaque chrétien a son charisme, parce que toute vie dans I'Eglise suppose une
action de I'Esprit dans chacun de ses membres»!®. Peut-éire est-il possible de
pousser cela un peu plus loin. La vie de Esprit n'est pas une juxtaposition de
«dons» désincarnés greffés sur la substance humaine de la personne — elle est,
au conmﬁe, comme une,,«asp mn.» o drécapimi» de tout I'humain en

Dieun. S’ ﬁ Is W@mordlnmm de

I'Esprit? Ou, au cuntra e ne snnt-ils pas la dimension surnaturelle [ jlutilise ce
mot, faute de mieux] d'une réalité sous-jacente qui est la sitnation existentielle
de chaque personne? C'est cette derniére hypothése qui va nous guider — ce qui
semble simple donnée de l'existence est pris comme don de I'Esprit, comme ma-
nifestation de Sa vie au niveau de I'humain.

Une liaison étroite et trés profonde (ontologique?) existe entre les charis-
mes et les ministéres. Si les charismes, les dons de I'Esprit, sa manifestent dans
un homme «toujours en vue du bien communs (I Cor. 12,7}, il en récoule que cet
homme-1a aura a accomplir au sein de 1'Eglise le service gui correspond a ce
don particulier. Il exercera une «diakonia», version grecque du mot latin sminis-
terexs,

Déja dans 1I'Eglise naissante, les ministéres se déploient selon un large
eventail de fonctions, correspondant aux besoins de la communauté des chré-
tiens et débordant le cadre de I'apestolat confié exclusivement aux douze. Trés
souvent dans ses lettres, Saint Paul en parle comme d'activités ou tdches con-
cernant tous les fideles [I Cor. 12,5 et Eph. 4,11-12]. Les charismes étant orien-
tés vers la construction du Corps du Christ, les ministéres seront les multiples
et presque innombrables fonctions qui susciteront eette croissance.

Falvre une études sur les ministéres implique done, nécessairement, la con-
sidération de la totalité du Corps du Christ et non exclusivement du pouveir



sacerdotal qui s’exerce dans ce Corps. C'est cela d'ailleurs gu'a exprimé Pie XII
quand, dans I'Encyclique «Mystici Corporis Christi», il se référe de 'ensemble du
Corps du Christ et aux fonctions gui assurent la croissance de ce Corps: «I1 ne
faudrait pas s'imaginer que cette structure harmonieusement distribuée, organi-
gue, comme on dit, de ce Corps qu'est 1'Eglise, soit parfaite et se définisse par
les seuls degrés de la Hiérarchie ... Quand les Péres de I'Eglise parlent des
ministéres, des degrés, des conditions, des états, des ordres, des fonctions de ce
Corps, ils ne pensent pas seulement a8 ceux qui sont constitués dans les ordres
sacrés, mais a tous ceux qul, ayant embrassé les conseils évangéliques, ménent
une vie de travail parmi les hommes ou cdchée dans le silence, ou bien s'effor-
cent de suivre les deux & la fois selon leur profession; ils pensent aussi a tous
ceux qui, vivant dans le monde, s'adonnent aux oeuvres de miséricorde pour les
dmes ou les corps, et aussi a ceux qui vivent unis par un mariage pur.» Méme si
ce langage est un peu déroutant & notre époque, I'idée essentielle semble claire
— lexistence de ministéres trés variés dans I'Eglise et correspondant, en guel-
gue sorte, a la mise en oeuvre des charismes individuels.

En analysant les formes nouvelles d'apostolat laic ol se manifeste «la dé-
saffectation des formes plus instituées de 'apostolat en faveur de formes plus
litfres«, le Pére Congar fait une constatation qui va dans le méme sens: «(O’est
une ligne de recherche actuelle d'apostolat laic qui aussi est une certaine ligne
de ministére laic, d'un ministére non-institué, ministére trés libre, trés vari-
ahles!?,

Par un autre biais, la [ameuse intervention du Cardinal Suenens au Concile,
en mettant 'accent sur le danger qu'il y aurait & «faire croire que la hiérarchie
est un simple appareil administratif. sans relation avec les dons du Saint-
Esprit»=®, a éveillé davantage dans I'Eglise la conscience que toute fonction est

lleeits el ML Q ELIEWER oo fonc.

proaue
Bref, en par! ..'.ﬂrm ‘

tion, méme A& caractére non-institutionnel, gui, découlant de la vie méme de
I'Esprit présent dans chaque chrétien, coniribue ainsi organiquement & la crois-
sance du Corps du Christ.

2eme PARTIE — JALONS POUR UNE ANTHROPOLOGIE CHRETIENNE
DE LA FEMME

La condition existentielle des femmes

L'immense prolifération d'ouvrages concernant la {emme rend actuellement
toute systématisaticn impossible.

Il est clair, d'un co6té, que tout essai, soit poélique, solt scientifique, qui
etablit une différentiation au niveau des capacités de I'étre-liomme ou de 1'étre-
femme risque de figer des attitudes deélerminées par les milieux socic-culturels,
en des abstractions d'orde générale — d'ott la formulation de premisses fausses
dés le départ.

D'un autre coté, la tendance qui réduit la differentiation au seul résultat du
milieux environnant (A 'apui, par exemple, du comportement de tribus arriérées
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d’Océanie ou & partir d’'un existentialisme a outrance) fait table-rase de données
Indéniables qui se révélent a la simple analyse du bon sens.

Nous refusons ici une «nature» qui serait un déterminisme étouffant, maié
nous cherchons a 'intérieur du donné initial un sens qul permettrait a la liberté
de choisir, en I'assumant, ce méme donné?’. Ce role fondamental de la liberté
de I'8tre qui se choisit est ainsi mis en lumi@re: «<La prise de conscience de sa
féminité que 'on demande & la femme pour s'efforcer vers cette féminité, cette
interrogation, cette mise 4 distance, cette mise en question, est la bréche par ol
passe la liberté, par ol passe I'humanité de I'étre féminin, par ol elle cesse
d'étre un animal déterminé par sa fonction et son sexe, pour devenir une liberté
responsable d'elle-méme et de ses fins»?,

Dans cette mise & distance, la reconnaissance de sa corporéité joue un rdle
important, sinon primordial. «En acceptant son corps et son caractére au coeur
méme de I'histoire personnelle qui le modeéle et qui le crée lui-méme, en méme
temps qu'il se rend présent a lui-méme, tout homme prend parti & I'égard des
autres, regarde et se salt regardé»®. La différentation entre I'homme et la
femme se situe alors au plan de 1'étre tout entier, de son attitude fondamentale,
de la fagon dont il s'insére dans le monde et y établit un type propre de rela-
tion-a-autrui»2,

En effet, le sexe ne sera jamals un pur en-soi (gquoique percu souvent dans
sa singularité personnelle) mals un moi-pour-les-autres. Le sexe est autant affir-
mation de liberté qu’il est reconnaissance d’interdépendance mutuelle dans la
rencontire. Et comme cette rencontre se situe dans un contexte donné, la signi-
fication du sexe vient marguée de toute une réalité culturelle dont il serait uto-

plque de [vonl 0 ocjarﬁc‘jueFl ?ﬁ dynamique et
plurimrl:rE m;]dmom Um

La relation & autrui, propre a la femme, n'est pas facile & définir sans tom-
ber dans des stéréotypes que les alfirmations précédentes nous empéchent d'ac-
cepter. Aprés toute une laborieuse — et par moments trés belle — recherche,
Madame Pellé-Dougl affirme I'existence d’un certaln type de relation: «I1 y a
donc bien une spécificité de I'existence féminine dans son aspect le plus concret,
le plus charnel, le plus quotidien, spécificité irrécusable»®, Dans la possibilité
de maternité physique auquel le corps de la femme est ordonné, s'inscrit une
relation spécifigue au monde et a autrul. Audela de différences méthodologiques
reconnues entre differents auteurs, il semble y avoir convergence de vues dans
le fait de reconnaitre, d’'un coté, que la femme voit et «sent» le monde comme
un étre qui réclame son attention affective, ses soins, son amour?® et, de l'autre

cdté, que la <maternité n'est pas une vocation individuelle, mais un role
social»?i.

Si la lecture de I'étre-femme dépasse les simples événements pour en trou-
ver le sens caché, la maternité ne saurait étre envisagée ici comme une aptitude
2 'enfantement et a toutes les fonctions qui y sont liées n! & une espéce de
sublimation de l'instinct dans la soi-disante «maternité spirituelle=. Il s’agit
d'une relation a autrui, d'un moi-pour-les-autres qui est caractérisée par une
attitude globale et profonde de type maternel. (D'ailleurs certaines images de



la littérature contemporaine® aident a conclure que, la ol la femme a ignoré
les «possibles» de son étre s'inscrivant a Pintérieur d'une relation maternelle,
elle anéantit, d'un seul coup, la possibilité de relation normales et épanouies
soit & I'nomme, soit au monde et A ses réalités.) L'argument, trés développé,
aujourd’hui, selon lequel la maternité de la femme serait insuffisante a la spé-
cifier parce qu'elle se trouverait sans «emploi» pendant les 20 ou 30 ans de vie
utile qui suivent le départ des enfants de la maison, passe tout a falt & c6té du
sens de relation maternelle dont il est question ici.

Cette attitude se situe dans un contexte culturel et y est soumise 4 la mou-
vance des idées, des images et des rdles. Elle suppose le choix d'un moi person-
nel sexué fait a l'intérieur de la relation homme-femme, selon les modalités trés
diverses offertes par la vie sociale. Dans ce choix elle indique une orientation
préférentielle de I'Stre tout entier, un sens a découvrir et un sens a inventer. En
comparant I'évolution de notre clvilisation avec celle de la civillsation hébrai-
que, D. Thierry Maertens?® affirme: «Sa véritable libération [la femme) ne l'ac-
querrera que le jour ou lui sera révélée une fécondité plus profonde et plus défi-
nitive, issue d'ailleurs de son propre choixs.

Cette relation de type malernel ne suppose nullement une identification au
foyer; au contraire, non seulement elle semble étre pour la femme la possibilité
de donner a son rdle au foyer une signification sociale, mais elle caractérise
et justifie une forme originale pour la femme de se situer au monde, face au
travail, a la culture, aux institutions. ('est ensemble gue ’homme et la femme
ont & construire le monde, ont A prendre en charge la société humaine, mais
a l'intérieur de cette coopération deux formes originales se dessinent.

La Maternité dans I'htstuir.gu du salut

La duréreﬁqummcg &f\u QIQESIQDSEBQ‘EUH&EQ est a re-

prendre & la lumiére de la Bible qui aidera a poser des jalons pour une anthro-
pologie chrétienne de la femme.

On remarque habituellement que le commandement de la fécondité commun
pour 'homme et la femme (Gen. 1,28a) va prendre un accent particulier aprés
la faute. Le chdtiment imposé a4 Eve va la frapper dans la maternité au sein de
la relation homme — femme qui la suppnse. Gen. 3,16 est interprété® comme
un chitiment donné d’abord historiqguement a Eve et, ensuite, en elle a toutes
les femmes — ce qui équivaut a reconnaitre une situation existentielle commune
a toutes les femmes, situation qui leur est exclusivement propre. De l'autre
coté on semble étre amené a voir dans Gen. 3,15 une référence au réle messiani-
que de la femme par sa maternité’l, et cela a I'appui d’autres faits du récit
Yahviste o0 la femme joue un réle décisif dans la transmission de I'héritage.

Quelque soit la portée de Gen. 3,15, il est indéniable gue la maternité est
un tissu humain constitutif de I'histoire du Salut. Voyons d’abord les cas indi-
viduels qui parlent par eux mémes: Anne (I Sam. 1,4-20; 2,1-5], Ruth (livre de
Ruth]; la mére des Maccabées (Il Mac. 7, Iss.). Méme des femmes qui n'ont pas
d’enfants au moment ol elle prennent un réle décisif dans la vie du peuple
devienent “des méres en Israel», telle Débora (Jug. 57) ou bien elles sont pro-
clamées «bénies au-dessus de toutes les femmess» (Jug. 5,24; jdt. 13,18). Ce sera
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la maternité qui au seuil de la Nouvelle Alllance, rendra Elisabeth capable d’ad-
resser ce méme mot & Marie [Le. 1,42). En elle et par elles, Ie salut irrévocable
du peuple de Dieu est consomme.

La maternité semble aussi découler de I'intégration de la femme au plan de
Bieu®, comme si Dieu lui-méme bénissait la femme. Déja Eve se réjouissait
d'étre devenue meére avec Dieu [Gen. 4,1)%, et toute une lignée de «meéres-avec-
Dieu» (la maternité fleurissant 14 ou il y avait la stérilité) telles Sara (Gen.
17,16), Rebecca [Gen, 25,21), Rachel [Gen. 29,22], Elisabeth (Lc. 1,13) va aboutir
finalement & la Vierge Marie enfantant parce que «I'Esprit Saint viendra sur
elle et que la puissance du Trés-Haut la prendra sous son ombre» [Le. 1,35).

Ce réle de la maternité dépasse cependant les cas individuels, méme celui
de Marie, pour envelopper toute l'histoire du salut et devenir le gage de l'en-
fantement des temps nouveaux ([Is. 67,7; Mic. 4,9-10). Dans la vision apocalypti-
que de Saint Jean, le Messie, le Christ total, est enfanté par la Femme, le nou-
veau peuple de Dieu, I'Eglise (Ap. 12,1-8]. L'Israél nouveau, la Jerusalem qui
descendra d'en-haut, est donc réllement «notre meére» [Gal. 4,26]).

La maternité est ainsi, dans le plan de Dieu, comme le tissu par ol semble
se révéler un nouvel ordre de grace™, «le fruit de la collaboration de la femme
au dessein de salut»%,

La condition existentielle de la femme acquiert, a la lumiére du Mystére du
Salut, une ampleur et une signification trés profondes. Ce Mystére se déroulant
dans le temps et suscitant ainsi une histoire, c'est dans la relation «maternité
— réalité historigue» gue se situe la clef d'une telle signification.

En effet, «au contraire de la paternité, la maternité n'est pas une simple
relation FIjﬁﬂ 08 e id e u lable. Elle s’en-
racine dhns mmllﬁéﬁcbdgmﬁ cale gui est ce
sans quoi l'existence autonome n'efit jamais été. C'est par la que la maternité
révele la condition historique. Une simple succession d'événements, fiit-elle co-
ordonnée par les liens de causalité rigoureuse, n’est pas 1'histoire. Une succes-
sion d'étres, méme ayant une relation paternelle, ne constituerait pas un étre
historigue dans toute la force du terme. L'historicité suppose plus que cela: non
seulement une succession réglée du futur au présent mais une certaine pré-exis-
tence embryvonnaire du futur dans le présent, non pas que le futur y soit pré-
contenu tel quel, mais bien qu’il vy a une premiére existence, préparatoire @
I'existence autonome et nécessaire a celle-ci, Si malaisée qu'elle soit a définiv
et & débrouiller c’est cette relation qui est la maternité. Elle est une intériorité
germinative, la différentiation au cours du temps d'un étre qui a commencé par
étre non pas confondu avec un étre mais intérieur a celui-ci. Notre race, aprés
le péché, restait sauvable, justement parce gu'elle restait bénie daus cette possi-
bilité demeurée en elle. Et la bénédiction originelle, ainsi incluse & l'intérieur
des conséquences du péché originel, s'est épanouie et a finalement résorbe
celui-ci. Car cette bénédiction était le dessein divin de s’insérer dans I'histoire
ainsi produite»,

Le femme apparait ainsi liée, dans tout son &tre de femme, 4 la gestation de
I'histoire, en lui fournissant son tissu méme, la possibilité d'une «intériorité
germinatives, et en lui assurant, selon son mode propre, le cenire vital de toutes



choses, le dessein divin de s'insérer dans I'histoire. Cette affirmation ne postule
rien quant & la nature de 'activité concréte déployée par la femme — elle sup-
pose, au contraire, 1'existence d'un projet commun a toute I"humanité, celui de
la construction du monde¥,

Bref, nous formulons une hypothése: 'existence chez les femmes, par la
grice de I'Esprit habitant en elles, d'un charisme requis par leur condition
méme de femmes. Ce qui est sens de I'existence, llberté de se choisir, devient don
charismatique et, ainsi, ministére a accomplir pour le bien commun.

3éme PARTIE — QUELQUES PISTES DE REFLEXION SUR LE MINISTERE
DES FEMMES

Pour rester fidéles aux prémisses énonceés jusqu'ici il nous faut tout d'abord
considérer les femmes dans leur qualité premiére de chrétiennes et, par 1a fal-
sant, constituant aussi le Peuple die Dieu.

Les femmes font aussi le Peuple de Dieu. Or ce Peuple de Dieu, I'Eglise, se
présente tantot sous des traits masculins, tantét sous des traits féminins. Par le
caractére masculin («nous devons parvenir tous ensemble ... & constituer cet
Homme parfait, dans la force de I'age, qui réalise la plénitude du Christs —
Eph. 413), I'Eglise est appelée a former le Christ total, I'nomme nouveau que
tous les chrétiens doivent revétir [Eph. 2,15), & devenir un Peuple. Par le carac-
tére féminin («je vous aj fiancés a un époux unique, comme une vierge pures
II Cor. 11,2; «I'Epouse de 'Agneau» — Ap. 21,9) I'Eglise est appelée a devenir
davantage I'Epouse du Christ, en devenant q,ndvec Lui parjiﬁfm total de tous

les chrétiens. Funda(;ao Cuidar o uro

Or, c’est dans sa situation existentielle d’épouse ou de vierge que la femme
chrétienne fait I'Eglise. On ne peut pas dire du tout gu’il y a une «identification=
[symbole?) de la femme avec I'Eglise. Les traits masculins et féminins sont pris
par I'un et I'autre sexe. Mais il nous semble que l'on ignoverait la nature méme
des choses si I'on niait jusqu’a une certaine résonance particuliére de ces traits
dans les situations concrétes que les uns ef les autres sont appelés a vivre. Ainsi
ce ne sont pas les femmes en général qui prennent ce tralts-1a. C'est la femme
mariée ou la femme vierge qui, en quelque sorte, ressemble, par sa sltuation
existentielle a I'Eglise dans son caractére féminin. Mais I’Epouse de I'Agneau
ast, elle aussi, la Femme en travail, la Vierge qui enfantera — c'est I'enfante-
ment qui est la réalité universelle donnant aux signes existentiels de vierge et
d'épouse fout leur contenu pour le salut.

Dans I'une ou l'autre situation existentielle la femme participe, comme tous
les chrétiens, & la condition royale, sacerdotale et prophétique qui qualifie les
memnbres du Peuple de Dieu,

Sa dignité sacerdotale se manifeste par une vie priante, aimante, donnée
Aux autres soit dans les maintes requéles du concret duotidien, soit dans le don
d’emblée & un amour universel. Cette dignité sacerdotale exprime une capacité
d'oblation d’elle-méme.
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Sa dignité prophétique est inhérente & la situation de vie gu'elle choisit.
Marlée ou célibataire, la femme «proclames des réalités du salut, pour autant
gu'elle en devienne transparente.

Sa dignité royale (un mot qui s'accommode mal de nos catégories non-
triomphalistes) elle la révélera aussi bien dans 'emprise sur le monde qu'elle
construira ensemble avec I'homme que dans le dépassement des catégories du
monde a cause du Christ.

Dans le déploiement, presque inconscient, de ces gualités de vie chrétienne
— que la femme soit épouse ou célibataire — se dessine comme en arriere-fond
un 6lément transcendant, celui qui la révéle comme un mol-pour-les-autres. Tout
ce qui est condition du chrétien est ainsi, chez la femme, comme doublé d'une
autre dimension — celle par laguelle le sacerdoce, le prophétisme, la royauté
deviennent orientés vers l'enfantement des temps nouveaux. [De nouveau une
orientation a incidence masculine pourrait aussi 8tre établi, orientation vers la
construction de la Cité céleste.)

Une deuxiéme conséquence découle des prémisses esqulssées.

Par sa maternité, par sa relation d’enfantement au monde et aux étres, la
femme donne au Corps du Christ, en train de s’achever dans Phistoire, la sub-
stance du monde, Par elle, un lien d’historicité enchaine les uns dans les autres
les éléments qui définissent le devenir du monde. La maternité qui, dans
I'Ancien Testament, préparait 'ére nouvelle, s'infléchit a nouveau, aprés avoir
atteint son sommet historique el personnel en Marie. Eile se répand maintenant
dans toutes les [emmes, sous des formes qui embrassent tout le créé, et elle
apparai a4 nouveau quand lﬁemm(aevﬁtue daﬁlml aura engendré la pléni-

tade dedToHo G uturo

La femme rnurnlt a I'Eglise les conditions humaines pour son historicité
méme. Ce qui en elle est llaison d'une génération a l'autre, sauvegarde des
valeurs permanentes, transmission d'une réalité incorporée a son étre profond,
est le fond, le tissu, la durée o les signes efficaces de la grice peuvent s'in-
scrire. Le caractére fondamental de son intervention dans l'histoire du monde
et de I'Eglise ne saurail ainsi se faire spécifiquement, dans la sphére des acti-
vités institutionnalisées ou de I'exercice de pouvoirs. Au contraire, dans une civi-
lisation idéale et équilibrée ol il n'y auralt pas de difficultés pratiques concer-
nant 1'égalité des droits de la femme et de I’homme, I'intervention de la femme
dans I'histoire porterait quand méme, et d’autant plus que la femme serait plus
libre d’étre elle-méme, le sceau de cette «intériorité germinative» par ol I'his-
toire aussi s’accomplil.

Une analyse historique adégquate recouvrant les activités des femmes depuis
les temps apostoliques jusqu’a notre siécle montrera, si I'on regarde seulement
I'apparence des choses, un certain éparpillement d'eftorts. Mals en creusant
plus profond on se rend compte d’une autre tendance — celle qui a fourni un
milieu par ol s'est fait successivement l'évangélisation au temps de 1'Eglise
ancienne, la conversion des «paiens» au Moyen-Age, I'essor missionnaire des
derniers siécles, la promotion de 'apostolat laic & notre époque.



[l est encore trop t6t pour indiquer des indices valables de cette contribu-
tion globale des femmes dans I'exercice d'un ministére qul compléteralt les
ministéres institutionnels. Bornons-nous & deux exemples.

Le premier découle du besoin ressenti dans le monde moderne d'un climat
de vie ol les valeurs chrétiennes puissent @ire saisles. La catéchése actuelle ne
fait que confirmer ce besoin: la possibilité d'une expérience préalable du
Royaume ol les valeurs chrétiennes puissent &tre saisies dans leur synthése
vitale est vu, en effet, comme un facteur important dans le processus de conver-
ston et I'enracinement dans la fol. La création d'un tel climat de vie sera, entre
autres, une fagon proprement féminine de participer au soucl de I'Eglise, «mére
des vivants», pour le monde qui ne connait pas le Christ. A c6té des signes du
travail de I’homme, par ol se révéle préférentiellement le caractére masculin
de 'humain et qui sont & la racine du progrés, le monde moderne requlert des
«chez-soi¥, des péles d'accueil, de recueillement, sans lesquels la société ne
peut subsister en équilibre.

Le deuxiéme exemple est illustré par le résultat d’une enguéte menée en
Pologne par le groupe Znak parmi les intellectuels catholiques. Dans une soclété
oil les hommes et les femmes ont exactement les mémes droits et accés aux
mémes fonctions, on a voulu savoir quel était 'emploi du temps des uns et des
autres dans la semaine. Des différences trés significatives apparurent entre les
orientations des hommes et des femmes relativement a toute activité sociale
bénévole de caractére apostoligue. Ces différences ont été si frappantes qu’on
a pu en dégager la conclusion suivante: «I’homme tend spontandment a l'acti-
vité sociale et & I'apostolat formalisés, Institutionnalisés et universalisant, visant
un élargissement des rapporis sociaux, alors que la femme fonde son activité
sur des liens personnels, plutdét non-fo Is,-visant des situations concrétes en
enan compis G il LG £ 0L DRSS aFod Fikbl o o
cherchant & rendre plus profonds ses contacts avec les autres»40, .

Quoigu'une analyse plus poussée et étendue soit & faire, on peut voir s’amor-
cer dans ces deux reilexions l'affirmation que le ministére des femmes dans
I'Eglise-institution s’exerce & un niveau plus profond, plus ontologigue que celui
des ministéres institutionnalisés.

Il faudralt cependani peut-&tre dire un mot sur les possibilités de ministére
de la femme par rapport aux trois catégories royale, sacerdotale et prophétique,
entendues maintenant comme «pouvoirs» de 1'Eglise-institution. Ces possibilités
de ministére ont existé, existent encore et des voies nouvelles sont silrement a
trouver, mais quel que soit leur avenir elles restent, nous semble-t-il, subordon-
nées a cet éventail beaucoup plus large des ministéres des femmes entendus
dans toute leur ampleur. Nous indiguons rapidement 1'état de la question, si
populaire de nos jours, en faisant, cependant, la distinction entre les trois pou-
voirs pour convénience de l'analyse.

L’enseignement dans 1'Eglise [expression de sa fonction prophétique) couvre
une gamme trés nuancée d'aspects que l'on systématise dans les degrés «pasto-
ral», «doctorals et «d'exhortations. Par ce dernler on entend I'enseignement
donné par la femme dans le cercle de sa propre famille, de sa paroisse, des
communautés auxquelles elle est insérée. Le degré doctoral semble ne dépendre
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que des facteurs sociologiques. L'effort de promotion doctrinale des religieuses
aussi bien que le travail de formation qui revient aux femmes responsables de
mouvements d'apostolat laic se comprendrait mal hors de ce contexte. Plus déli-
cate est la question de 'enseignement pastoral, jusqu’ici réservé a la Hiérarchie.
Mais peut-étre gue la sensibilisation a l'opinion des fideles qui se poursuit dans
la Hiérarchie ouvre des possibilités informelles ...

Le gouvernement dans I'Eglise subit lui aussi des transformations profondes.
il est classique de mentionner le réle des supérieures des communautés reli-
gieuses qui, si elles sont chargées du «bien spirituel= de leurs communautes,
doivent recevoir de I'Eglise tous les pouvoirs nécessairesil. C'est moins classi-
que, mais non moins vrai, d'envisager les responsabilités pour tout groupe laic
comme une participation au gouvernement de 1'Eglise.

Et, finalement, I'exercice du pouvoir sacerdotal — il est, & notre époque,
tellement objet de controverses que, si I'un ne s'aurait l'ignorer, on aurait cepen-
dant de la peine & esquisser ol l'on en est dans 'ensemble de la question. Entre
ceux qul considérent que l'exclusion des femmes de la c¢élébration eucharistique
s'enracine dans la Tradition et dans 'Ecriture avec «une solidité impression-
nante», el ceux gui la considérent comme une possibilité d'avenir si I'Esprit
inspire ainsi son Eglise il y a tout un éventail de positions et d’arguments cor-
respondantsi2. [ls sont certainement importants mais nullement cruciaux pour
que la femme exerce son ministére propre dans I'Eglise.

REMARQUE FINALE

Ce LR - m ie us? e_pour I'étude du ministére
des femm nm m t (L‘ltuf Iappui d'études
plus poussées ou & nuancer avec d'autres contributions. Nous pouvons résumer
nos différents points dans les propositions sulvantes:

1) la fagon d'étre-au-monde de la femme révéle en elle la capacité d'une
relation 2 autrui de type maternel. Ce type de relation a une signification parti-
culidre dans le déploiement de I'histoire du salut;

2) la vie chrétien selon 'Esprit ameéne a mettre en rapport ce gui est don
«naturel» (en entendant nature au sens large qui comprend I'élément socio-cul-
turel) et charisme. La femme ouverte & I'Esprit porte en elle la virtualité dun
charisme découlant de sa situation propre d'étre au monde;

3) un charisme qui assume la relation de type maternel de la femme
acqguiert tout son sens gquand il est adéquatement ordonné @ la croissance du
Corps du Christ par les ministéres qui en découlent. Ces ministéres sont aussi
variés que la situation existentielle des femmes elles-mémes et sont spécifique-
ment, quoigue non-exclusivement, non-institu tionnels;

4) en suivant cet échelonment d'idées on dépasse les cadres de pensée qui
ignorent la donnée fondamentale de I'8tre humain sexué ou qui veulent une
égalité sans différentiation. Il nous semble que par des jalons pareils on arrivera
4 situer adéguatement les femmes et leurs ministéres dans la mission de 'Eglise.



«Et de méme que lindividu aura atteint son plein développement,
I'Eglise elle aussi sera la communauté parfaite des étres humains arrivés a leur
Gpanouissement supréme, ces étres que Dieu au commencement ‘créa homme et
femme’s»42,
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