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AVANT-PROPOS

L'Union Mondiale des Organisations Féminines
Catholiques s'est de tous temps, préoccupée de la promotion de
la femme et s'est fixé, comme mission, de faire prendre cons-
cience aux femmes de leur dignité de personne humaine et
chrétienne.

Cette prise de conscience doit €tre complétée par le sens des
devoirs qui incombent & toute personne : formation, conscien-
tisation, mise en valeur. Mais, en contre-partie, si elles sont
des personnes & part enti®re et en position d'égalité avec les
hommes dans la famille et la société, les femmes ont des droits
incontestables.

C'est dans cette optique de "prise de conscience' qu'en 1966,
1'Union Mondiale des Organisations Féminines Catholiques langait
une grande enquéte sur la liberté de la femme dans le Mariage,la

Vie Sociaﬁﬁhaviquéoetéupragﬁ.pgiﬁﬁtﬁrvae de 1'Eglise.

Reprenant le méme tliéme sous une forme positive, son Congrés
de Rome en 1967 avait pour sujet :'"Dans un Monde Nouveau, la
Femme Co-Artisane d'une Humanité Nouvelle". Cette étude visait
a montrer gue les préjugés existant dans toutes les sociétés
devaient disparaitre et amener les femmes & prendre, normale-
ment, leur place dans la société, au bénéfice de la société
tout entiére.

A la fin de ce Congrés, une résolution avait été votée con-
cernant la place de la femme dans 1l'Eglise. Le texte de cette
résolution était en grande partie repris par la résolution
adoptée quelques jours plus tard par le IIIe Congrés de
1'Apostolat des Laics. L'U.M.0.F.C. décida d'adopter ce
dernier texte qui est & l'origine de notre Colloque sur la
Femme et le Droit Canon.
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TROISIEME CONGHES MONDIAL POUR L'APOSTOLAT DES LAICS

HESOLUTION ADOPT & PAR L!'AS5Hi.BLEE DES CHEFS DE DELEGATIONS,17 OCTOBRE 1967

RESOLUTION V (original anglais)

LA FEMME DANS L'EGLISE

Considérant que le baptéme, en incorporant les &tres humains,
hommes et femmes, au Christ, les constitue sans aucune dis -
tinction "personnes" dans le Christ,

Rappelant la parole de Saint Paul condamnant toute discrimi-
nation entre les étres huamins (Gal.III, 28),

Convaincu que la place réservée i la femme dans 1'Eglise est
due & des facteurs socisux et culturels et que, dans la plu-
part des pays, la condition féminine évolue dans le sens d'une
parfaite égalité des droits entre 1'homme et la femme.

L TROTST (ONCHEE ML | 6 B[ i oredt bifs Datcs
formule le voeu de r accorder & la femme tous les droits

et toutes les responsabilités du chrétien au sein de 1l'Sglise
Catholique, et qu'une sérieuse étude doctrinale soit entre-
prise sur la place de la femme dans l'ordre sacramental et
dans l'Eglise,

Le Congrés demande en outre :

l. Que des femmes compétentes fassent partie de toutes les
Commissions Pontificales,

2. Que des femmes qualifiédes soient consultées au sujet de
la révision des canons qui concernent les femmes,

afin que la dignité féminine soit pleinement reconnue et
que soient accordées a4 la femme de plus grandes possibi-
lités dans le service de l'Eglise.



OUVERTURE

L T TP

Maria del Pilar BELLOSILLO
Présidente Générale de 1'UMOFC

Lors de sa réunion de Bureau de Mars 1968, 1'U.M.0.F.C. a es-
timé qu'elle pouvait, ainsi que nous 1'svons dit, faire sienne la Réso-
lution du Congrés Mondial de 1l'Apostolat des LaIcs, résolution adoptée
par une assemblée plus nombreuse et mixte et qui était plus large.

D'autre part, le Bureau de 1'U.M.0.F.C. a créé un Groupe de Travail sur
"Ld Femme dans 1'Eglise" dont la présidence a été confiéde au Dr Lillian
O'CONNOR (USA), Membre du Bureau. Ce groupe a eu pour mission de déblayer
le terrain en vue d'une étude concréte de la dite Hésolution. C'est ainsi
qu'il proposa cette questicn complexe de la Révision des lois canoniques
concernant les femmes en vue d'un éventuel apport 3 la Commission Ponti-

e °“‘”¢’Uﬁdﬁ§é"6%ﬁfﬁ§?‘o Futuro

Nous avons invité quelques Internationales Féminines, que nous croyons
intéressées i cette réflexion pour profiter de leurs apports, Mais, nous
avons fait surtout appel & des spécislistes, experts et expertes qui
devront nous introduire dans un monde qui ‘ne nous est pas familier. Ils
auront un réle particulidrement important dans ce Colloque soit par
leurs exposés, soit par leurs apports spécifiques au cours de nos

échanges et de nos travaux.

Nous asvons aussi tenu & inviter trés spécialement les membres féminins
du Conseil des Laics., :

En effet, le Conseil des Lalcs est directement’ intéréssé au travail

de la Commission de la Révision du Code et il sera normalement le canal
par lequel nous aurons & apporter nos désiderata aux travaux de cette
Commission,

Je voudrais résumer briévement ici les préoccupations du Conseil des
Laics en ce qui concerne la Révision du Code, car elles peuvent
éclairer nos travaux :
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1. Le Conseil a demandé i étre écouté par la Commission de la Révision,
ce qui signifie qu'il souhaite connaftre et suivre de prés le travail de
la Commission, et lui faire des apports.

2. 1Ie Conseil estime qu'il ne s'agit pas seulement d'un travail d'experts,
mais que celui-ci intéresse aussi les chrétiens qui ont de 1l'expérience

et sont les témoins de la vie chrétienne. La législstion est faite pour
les personnes qui risqueraient ensuite d'étre victimes d'une lé-islation
inadéqu.te.

3. Il a estimé également que les travaux entrepris pour la Réforme du
Code devraient €tre soumis & une information aussi large que possible,
au moins & une certaine étape de leur élaboration.

4 Il a insisté pour qu'on fasse appel & des collaborateurs reflétant
les différentes cultures. Le Code de 1917 proposait comme applicable &
1'Eglise universelle une lérislation congue par les seuls européens.

5. On a souhaité que la Réforme n'aboutisse pas A élaborer un nouveau
Code trés détaillé, mais qu'il ait la forme d'une "loi-cadre". Cette
"loi-cadre" serait complétée par des dispositions approprides aux dif-
férentes régions du monde.

6. Il va sans dire que le grand souci du Conseil des Laics est que le
nouveau Code s'inspire de Vatican II ainsi que de la Déclaration Univer-
selle des Droits de 1'Homme, et qu'il n'apparaisse pas comme anachronique

par rapport EUﬂdﬁ@%QPjIHaFBGe FEWHTG du monde moderne,

7. &n ce qui concerne la femme, les femmes du Conseil des Lafics estiment
que le principe de non-discrimination devrait 8tre un des grands critéres
de base du nouveau Code. A sa session d'Octobre 1968, le Conseil a demandé
que des femmes conpétentes soient nommées comme consulteurs & la Com—
mission de Révision. Lors de sa derniére session (Mars 1969), le Conseil
a demandé que ls question de la femme dans les différentes parties du
Code soit tresitée dans l'esprit de Vatican II. Dans la note que le
Conseil va préparer pour la Commission, on tiendra compte des convlu—
sions du Colloque actuel, organisé par 1'U.M.0.F.C. Bien entendu,

le Conseil gardera toute sa liberté vis-a-vis des conclusions du Col-
loque, et 1'U.M.0.F.C. gardera la sienne.

8. D'aprés les derniéres informations de la Commission de Révision

du Code, une nouvelle catégorie de personnes, "les collaborateurs",
pourront apporter leur concours i son travail. Il s'agit d'hommes ou

de femmes appartenant & toutes les cultures, ayant unz réelle compé-

tence dans un des domaines qui sont 1l'objet du futur code. Cette compé-
tence ne relevant pas seulement de 1l'aspect juridique de ce domsine.

les "Collaborateurs" seront consultés & titre individuel sur un point
précis & 1'étude. Le Conseil des Lalcs nous a demandé de proposer des noms
de personnes répondant aux critéres indiqués et, si possible,non-suropéens.



La guestion que nous nous proposons d'aborder au cours de notre
Colloque est complexe. Pour établir le programme, nous avons temu
compte des divers éléments qui jouent, tout en reconnaissant les limi-
tes que nous devons forcément nous imposer si nous voulons parvenir

4 quelques conclusions concrétes en deux journées de travail,

Le but précis de notre Colloque serait de faire un apport positif &

la Commission de la Révision du Code, sur guelques critéres qui, a

notre avis, devraient inspirer le nouveau Code, afin que les femmes aient
méme rang et valsur que les hommes en tant que membres baptisés de
1'Sglise.

Nous avons établi notre programme en tenant compte de 1l'importance de la
base historique du développement des lois canonicues concernant la femme.

La loi canonique, comme toute loi, a été influencée par un conterte con-
cret socio-culturel. Mais la loi de l'Eglise, de par sa naturs, a été
conditionnée surtout par une pensée théologique.

Dans notre premiére journée de travail, nous aurons & considérer ces
deux éléments :
. d'une part, comment la théologie, tout su long de son dévelop-—

penert dene ERLTPIRIAGE0: Rl A R GO L ains Teure:

attitudes vis-d-vis de la femme., Y a-t-il eu un mouvement paralléle ?
une influence réciproque ?

. et d'autre part, quel est aujourd'hui le contexte socio-
culturel concernant la femme ? Quel est son nouveau visape ? Qu'est-ce
que la femme pense d'elle-méme ? Comment la voit la scciété ? Quel est
le statut qu'elle lui accorde ?

Nous surons 1la deux points de référence gqui nous permettront de tirer
des conséquences importantes pour notre travail.

Enfin nous aborderons le Droit Canon sous deux aspects : l'histoire
et les tendances du Droit Canon? Quels sont les aspects qui pourraient
nous intéresser davantage ?

Aprés chaque esposé, nous travaillerons en groupes afin de faire avancer
notre réflexion et de fagon & apporter en séance pléniére une série de
considérations et de souhaits qui devront afire l'objet d'un document
ultérieur.



PREMIERE PARTIE

LA FEMME EST UNE PERSONNE

Fungagee Cularse mghuro
A 1vimage de Dieu, I1 le créa;
Homme et femme, Il les créa. "

(Gen. I - 27)
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Chanoine Jean-Marie AUBGRT
de 1'Université de Strasbourg

Cette étude désire seulement marquer quelques jalons dans
l'histoire de 1'idée que 1'Eglise s'est faite de la femme, ot
spécialement. dans 1l'histoire de la théologie, clest-d-dire de
la réflexion humaine éclairée par la foi. HEn effet, c'est & ce
niveau seulement gue nous pouvons déceler les motivations pro-
fondes et les tentatives d'explication des réactions et des
comportements sociaux, & conterm religieux, ayant la femme pour
objet.

LA FEMME DANS L'ANTIQUITE PATENNE ST JUIVE

Fundacao Cuidar o Futuro

Pour misux comprendte la nouveauté représentés par le message
évangélique, il faut dire un mot de la pluce de la femme dans le
contexte paien et juif de 1'épodque.

En Grece En Gréce, dans le caedre d'un mépris assez général pour la femme,
c'est sa relégation ay Gyndcée qui caractérise son statut social :
"Pour elle, la vertu se réduit a4 garder la maison, s'oocuper du
ménage, obéir i ses parents et & son mari" (Platen). Aristote la
classait d'ailleurs parmi les trois clesses d'Stres humains qui ne
peuvent agir par eux-mémes (l'esclave, l'enfant, la femme),

A Rome A rome, par contre, si la femme était enfermée en de nombreuses
incapacités juridigues, sa cendition était trés variable et elle
Jjouissait, en fait, d'une assez grande liberté; A ce sujet, 1'im-
portance du rdle social des "matrones" =st significative.

Le - En ce qui concerne la JudaIsme, 1a femme tenait dans 1'Ancien Testament
JudaIsme une place assez importante; en dehors de certains cas exceptionnels,
comme Judith et &sther, elle jouissailb d'un rSle social certain, et
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méme n'était pas exclue du culte. Ce n'est que dans le Judaisme
tardif que l'on constate une progressive élimination de la femme,

4 propos des activités religieuses publigues, et cela sous 1'in-
fluence des doctrines pafennes, hellénistiques, généralement pessi-
mistes 4 1'égard de la femme.

LA FEMME DANS L& CHRISTIANISHE NAISS4NT

Apport
nouveau du
Christianisme:
il proclame
1'égalité
absolue,

mais inégalité
pratique.

Influence
du milieu juif

C'est & partir de ce contexte gque l'on peut le misux apprécier la
grande nouvesuté représentée par le christianisme,véritable protestation

contre l'aliénation de la femme. Cette nouvesuté, application de l'uni-
versalisme du message chrétien, consistait essentiellement en la procla-
mation solennelle de 1l'absolue égalité entre l'homme et la femme, au
niveau de la destinée religieuse, de la rédemption, de la sainteté.

D'ailleurs, dans le comportement du Christ, rien n'indique une exclusive
quelconque envers les femmes. Certes, si elles ont joué un rdle important
dans la suite du Christ, aucune d'entre elles n'a fait partie du colldge
des ApStres. Mais ce fait ne peut &tre un argument contre la femme; car
une femme-apétre aurait été inconcevable dans le milieu juif d'alors, qui,
ne l'oublions pas, a été le premier terrain d'expansion du christianisme.

Toutefois, dés le début du Christianisme, on est obligé de constater un

fait déterminant, et qui se-retrouvera togg au long de 1l'histoire reli-
gieuse ch i qZEfEﬁkEiEiE@(}u 1Ji&Jﬂ§§Lreuses tentatives d'ex-

plications, pour légitimer ou excuser la contradiction gu'il impliquait.

En effet, 1'attitude de 1'Eglise envers la femme peut, dés le début, se
caractériser par un décalage considérable entre la reconnaissance pure-
ment théorique, et d'sutre part, une inegalité pratique, maintenue ferme-
ment dans les flaits, dans la discipline religieuse en particulier.

La cause essentielle de ce décalage durant 1'époque apostolique paratt
bien en avoir été le milieu juif lui-méme. La discipline de 1'Eglise a
été élaborée par des hommes incarnés dans une socidté dont ils avaient
subi les influences et dont les conceptions sociales leur étdient deve-
rnues familiéres. Marqués profondément par leur milieu et leur temps,ils
réagissaient spontanément selon ls conception juive sur la femme, tout en
admettant la nouveauté évangélique d'une épalité théorique des sexes.

Or, comme la loi juive écartait les femmes des fonctions liturgiques,

il était compréhensible gue les ApStres et leurs successeurs n'aient pu
concevoir l'idée d'sutoriser les femmes & présider les assemblées chré-
tiennes. D'ailleurs, le milieu paIen lui-méme, auquel s'adressait aussi
la prédicaticon apostolique, jetait 1la méme exclusive sur la femme, lui
interdisant 1l'exercice des fonctions publiques. Bref, on doit reconnaitre
que, dans ce monde antique, tout tendait A& justifier la pratique aposto-
ligque de refuser aux femmes tout réle public religieux.



Absolutisation
de cette
attitude

Le principe
d'égalité est
relégué au
plan théorigue

Tentatives de
justifications

Attitude
ﬂmbivalanta
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Mais ce qu'il importe de souligner fortement ici, c'est l'importance qu'a
revétue par la suite cette attitude de 1'Eglise primitive envers la fem-
me. Le prestige qu'a toujours exercé la discipline ecclésiastique de ces
premiers temps chrétiens sur les siécles ultérieurs explique 1'influence
que cette discipline a exercée durablement dans la suite, pour maintenir
fermement lua femme hors de toute fonction publique dans l'Eglise. Il y a
eu une sorte d'absolutisation d'uns attitude de fait qui, initialement,
était davantage d'origine extra-chrétienne (d'origine juive et paienne)
que conforme & 1'idéal évangélique de 1'égalité entre les sexes.

I1 faut reconnaltre 1'importance historique de cette attitude primitive
qui plagait en fait la femme dans un étst d'infériorité. Alors que le
principe egalitaire, qui découle avec évidence de la doctrine dvangélique
aursit di amener 3 en tirer les conclusions sur le plan disciplinsire

et juridique, ce fut tout le contraire qui eut lieu. Le principe égali-
taire fut relégué au plan théorique ou simplement & celui des relations
intérieures entre le fidale et Dieu. Et dans la pratique fut adoptée une
attitude qui revenait en fait & nier ce principe et & se laisser davan-
tage influencer psr le milieu historique non-chrétien. La gravité de

cette conséquence se. révéla dl'ailleurs rapldemant :-les siecles ultérieurs
ne firent que renchérir sur cette premitre incapacité imposée 4 la femme;

& 1l'interdiction de. jouer un rdle public dans 1l'Zglise, en furent ajoutées
bien d'autres dans 1l'histoire de la législation canonique.

Et ce qui est 51gn1f1cat1f de cette histoire doctrinale c'est qu'elle est
pleine de tifier, par explications qui se veulent
théologiduys)| Hekite iy sl dishiidato) u;txtdf{)].u femme. La contradic-
tion entre de telles mesurss et 1'idéal égalitaire évangélique sst telle-
ment embarrassante que les hommes d'Eplise ont toujours cherché a légiti-
mer leur refus de donner & la femme la place qu'elle devrait avoir, si
1'Gvangile était vraiment appligué. Ainsi 1l'histoire de la théoclogie de

la femme est riche en arguments permettant d'expliquer que, malgré les
grands princéipes chrétiens, lu femme devait &tre mainternue en état d'infé-
riorité vis-a-vis de 1'homme.

C'est donc une sttitude ambivalente qui se révele tout au long de 1l'his-
toire de la théologie, relativement & la femme. Cette attitude explique
les innombrables contradictions chez le méme suteur ancien (comme saint
Paul, ou saint Thomas d'Aquin, par exemple) et explique aussi les inter-
prétations opposées:données par la plupart des auteurs modernes, les uns
ne retenant que les textes louangeurs pour la femme, les autres davantage
frappés par les incapacités accumuléss sur le sexe féminin. Les uns et

les autres oublient une chose : cette contradiction est immanente 3 1'his-
toire doctrinale de ce probléme et se retrouve fort bien chez le méme
auteur affirmant d'un c6té le principe évangélique de 1l'égalité absolue des
sexes au niveau de lu vie surnaturelle, et de.l'autre, justifiant le main-
tien d'une inégalité fonciére au plan pratique et disciplinaire.



A-t-on le
droit de
maintenir
cette contra-
diction ?
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Or, la question qui se pose, et que bien peu d'ouvrages sur la femme
soulévent, est la suivante : si la vie praticue rellgieuse, si la disci~
pline ecclésiastique, a pour but de promouvoir et d'aider & croitre la
vie surnaturclle, est-on alors en droit de maintenir cette rigoureuse
contradiction entre la fin poursuivie qu'est la vie surnaturelle (ol
régne 1'égalité des sexes) et les moyens en vue de cette fin (supériorité
de l'homme et incapacité de la femme) ? Et la question est d'autant plus
grave que dans leur grande variété, les arguments mis en avant pour
légitimer cette contradiction, n'ont rien de spécifiquement chrétien, ni
d'homogéne & la Révélution; en général, ils sont empruntés & la culture
et aux idées du milieu dans lequel le christianisme s'est développé.

LE CA8 DE SAINT PAUL

qui affirme
égalité
parfaite...

et supériorité
de 1'homme

Conséquences
de 1'infério~
rité de la
femme

Saint Paul vous offre un exemple typicue de cette ambivalence. D'un cdté
nous trouvons chez lui une solennelle affirmation de la parfaite égalité
entre l'homme et la femme : "Vous &tes tous fils de Dieu, par la foi en

Jésus-Christ...Il n'y a plus ni juif, ni grec; il n'y a plus ni esclave,
ni homme libre; il n'y a plus ni homme ni femme, cur vous n'étes qu'une

personne dans le Christ Jésus" (Gal.3. 26-28)

D'un autre cdté, nous retrouvons chez lui la non moins solennelle affir-
mation de la supériorité de 1l'homme, accompagnée d'une exasltation de la

femme, c po r migux cepter jétion. Ainsi : "L'homme est
le chef 6i§b*|€§§aﬂ (ﬂati t}rﬁgnlre de Dieu, la femme

est la Flolra de hommE“ (2 Cor.1l, 3-7. Voir aussi : Eph.5, 21 =-23;
Col. 3, "18). Bt signe de cette subordination : la femme doit avoir la
téte couverte : "L'homme ne doit pas se couvrir la téte...l'homme

n'est pas tiré de la femme, mais la femme de l'homme, et 1l'homme n'a pas
été créé pour la femme, mais la femme pour 1'homme...C'est pourquoi, la
femme doit, & cause des anges, avoir sur la téte un signe de sujétion"
(I Cor. 25 ?-ll) Nous savons effettivement que, dans 1'Orient ancien,
le port du voile par la femme était un signe de sujétion.

Une conséquence de cette infériorité de la femme est l'interdiction que
lui fait Saint Paul de parler en public ou d'exercer une autorité. Dans
un cas, il renvoie simplement, comme raison, & la loi juive : "Que vos
femmes se taisent duns les assemblées; car elles n'ont pas mission de
parler" (I Cor.ly, 34-35). Dans un autre passage oui il rénéte ls méme
interdiction :'"Je ne permets pas a4 la femme d'enssigmer, ni de prendre
autorité sur 1l'homme; elle doit se tenir dans le silence" (I Tim.2,11-12)
1targument invoqué (et quelque peu discutable) et qui sera dans la suite
constamment repris est le fait que c'sst la femme qui, en £ve, a fait
pécher Adam.

Et c'est méme en raison de son infériorité que la femme se voit l'objet
d'une plus grande attention de la part de Saint Paul : "Maris, aimez vos
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femmes comme le Christ a aimé 1'Eglise. Celui qui aime sa femme s'aime
lui-m@me...C'estpourquoi l'homme quittera son p2re et sa mére pour s'atta-
cher & sa femme et, de deux, ils deviendront une seule chair. Ce mystére
est grand,je veux dire par rapport au Christ et & 1'Eglise"(Eph.6, 25-32)

Ces prises de position de Saint Paul ont eu une trés grande importance
pour la suite et ont ouvert la voie A une continuelle ambivalence de
Jugement sur la femme en milieu chrétien. D'un cdté il est certain que
la femme doit & Saint Paul d'avoir obtemu la reconnaissance de sa
dignité dens le mariage situé comme un grand idéal. Et les textes qui
vont dans ce sens seront abondamment repris par tous ceux qui lutteront
pour améliorer la condition faite 4 la femme en de nombreux miliecux.
Mais, inversement, la femme doit aussi & Saint Paul d'avoir été, en
bien des secteurs, reléguée dans une situation inférieure par rapport a
1'homme et cela, au nom méme d'autres textes du méme apdtre.

LA PLACS DE LA FSlME DANS L'EXPANSION DU CHRISTIANISME

Si maintenant nous quittons le domaine des idées et de la discipline cano-
nique et que nous considérons les faits, nous sommes obligés de constater
que, malgré 1l'ambivalence de jugement dont elles étaient ltobjet, les
fermes ont teru une place considérable dans le Christisnisme primitif.

Role des D'abord foné @gﬁ]@ﬁseﬁlgm 3 propagation du
femmes dans le Christi e giﬁi e 1 t f E;E eur nombre a adhérer
Christienisme aux communsutés chrétiennes dans lesquelles le faible était protégé.

Leur zeéle et leur initiative ont amené les apdtres &4 leur reconnaitre
une situation officielle.

Ainsi, sans vouloir donner unegénumération exhsustive, rien que d'aprés
les lettres de Saint Paul, on comnait : Phoebé que 1l'apdtre des Gentils
remgrcie de ses services (Rom.16,1); Prisca, femme d'Aquila, le compa-
gnon de Paul qu'elle suivait d'ailleurs avec son mari (i Corinthe, &
Ephése) et qui se révdlait A la fois missionnaire et organisatrice; il
semble d'aillsurg que c'est elle qui aursit converti le fameux Juif
Apollo. L'Eplitre aux Romains (16, 6-15) nous parle encore d'une Marie,
de Tryphena et Tryphosa, de Persis, de la mere de Rufus que Saint Paul
considérait comme sa propre mére, de Julias, de la soeur de Nérée, Btc.
A Colosses, c'est chez une certaine Nymphée que s'organisaient les as-
semblées des fidéles autour de Saint Paul (Col. 4, 15). A Philippes, ce
sont deur femmes, Evodia et Syntyché qui joudrent ce réle et auxquelles
Saint Paul demande de concerter leurs efforts (Ph. 4,2).

A Jérusalem, les réunions chrétiennes se tenaient dans la demeure de
Marie, mére de Marc (Act. 12,12). Les Actes des ApStres nous parlent

aussi d'une Tabithe & Saffa (9,36), d'une Lydée & Philippes (16,4), de
Damaris & Athénes...et de bien d'autres femmes A Antioche de Pisides,a
Thessalonique et surtout des fameuscs quatre filles du diacre Philippe(21,9)
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Cette m8me constatation demeure si 1l'on interroge la littérature
chrétienne suivante, que nous ne pouvons résumesr ici : gu'elles soient
exaltées ou dépréciées, les femmes ont, sn fait, =u une part considé-
rable dans la diffusion du christianisme, &t par 14 prouvé en fait
qu'elles n'étaient pas inféricurss aux hommes.

Deux cas de fonctions exercées par les femmes dans le Christianisme
primitif doivent @tre ici évoqués, celui des prophétesses et celui
des diaconnesses.

Prophétesses Les prophétesses. L=s types mémes en furent les quatre filles de Phi-
lippe qui enseignaient & Hiérapolis. De quoi s'sgissait-il en fait ? Dés
le début du Christianisme on constate 1l'existence du don de '"prophétie!
(non pas au sens de prédire l'avenir), au sens de parlor sous 1'inspi-
ration de Dieu et d'en fuire part & la communauté; ce don était reconnu
comme vreiment une grice divine indépendunte du sexe et imposant le
respect. La liste des prophétesses est longue, ce qui permet de dirs
que, dans les. premiéres générations chrétiennes, les femmes pouvaient
prendre la perole dans 1l'tiglise, m8me si plus tard ce droit fut séve-
rement réglementé. Un connalt 4 ce sujet la régle générale donnée par
Saint Paul : La femme doit se taire duns 1'iglise, sauf le cas du cha-
risme de prophétie; mais alors, eelle ne doit parler que la téte couver-
te pour se rappeler sa condition subordonnée.(I Cor.ll, 4-5)

Diaconesses Les diuaconesses présentent un cas encore plus significatif d'un réle
officiel gu' ; m@ﬁe eFlﬁ" 1"" lise. Ce n'est qu'en
Orient Wc e@t i E;u ée (& un certain moment
on comptait quarante diaconesses rattachées A Sainte Sophie de Byzance).
Recrutées principalement psrmi les vierges et les veuves, elles étaient
particuliérement spécialisées dans 1'zide 3 apporter & 1'évéque pour le
baptéme des femmes, le soin aux maledes, 1'imposition des mains, etc...
Situées en fait entre le hawt et le bas clergé, elles entraient dans cette
fonction par une consécration épiscopale. Les historiens actuels discu-~
tent encore le probléme de savoir si cette institution étzit un véritable
ordre sacré ou non; et il fuut reconnaitre que bien des prises de position
de tel ou tel suteur sont souvent conditionnées par 1'idée qu'il se fait
en général de la place que la femme doit eccuper dans 1'Eglise. Quoiqu'il
en soit, une chose est certzine : les diaconesses fuissient en fait par-
tie du clergé, méme si elles ne jouissaient pus d'un véritable pouvoir
spirituel. L'extension des ordres monastigues amége peu i peu la dispari-
tion de cette institution.

Droit au Bt finalement le fait peut-8tre le plus significatif pour la reconnsis-

Martyre sance de la dignité de lo femme face & 1'homme dans l'Eglise, malgré
toutes les incapacités dont ce dernier 1l'a grevée, ce fait est le droit
au martyre. Quant on sait 1l'importance du martyre, comme témoignage
fondamental, dans l'implantation missionnaire du Christianisme, on doit
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voir dans ce droit qui a toujours été rsconmu & ls femme chrétienne le
meilleur signe de sa fondamentale égulité svec l'homme dans 1l'Egliss.

Partout les femmes ont revendiqué leur droit de mourir pour le Christ,

et d'ailleurs lesur martyre a trés souvent été l'objet d'un culte parti-
culier. Il est alors claeir que si un droit si onéreux leur est reconnu,
il est vraiment étrange qu'il n'en soit pas de méme pour les autres
droits, liés au témoignage de la foi. I1 y a 1la une sorte d'inconséquence
historique, reflet de cette ambivalence évoquée plus haut, qui n'émine
pas des exigences évangéliques, mais n'est que le reliquat de données
socio~culturclles étrangeéres au Christianisme, que les hommes d'Eglise
ont inconscienment cyaes-incorporées & la structure de 1l'iglise en les
absolutisant.

LA FEUME CHEZ LiS PuRES DE L'EGLISH

Courant
antiféministe:
Tetrtullien,

Saint
Mugustin,

Il ne peut &tre question ici de résumer l'histoire de 1l'idée que se sont
faite de la femme les Péres de 1'Eglise; cela nous entralnerasit trop
loin. Je voudrais simplement me limiter & gquelques positions significa-
tives qui montrent la permanence dans ls pensée patristique de cette
ambivalence du jugement sur la femme,

D'un coté on constate llexistence d'un fort courant antiféministe dont

Tertulii? %@miﬁ@e%@aﬁ egmﬂmt malhsureusement
aussi trés 9 € i% &L héologique, Voici,
par exemple, comment il s'exprime dans le "De cultu feminarum" (P.L. I,
1305) :"Femme, tu devrais toujours €trs vétue de deuil, et de haillons,
n'offrant aux regards qu'une pénitence noyée dans les larmes, et rache-
tant ainsi la faute d'aveoir perdu le genre humain ! Femme, tu es la
porte du démon, c'est toi qui as corrompu celui que Satan n'osait pas
attaquer de face; c'est A cause de toil que Jésus-Christ est mort".

Saint Augustin n'est pas tombé sn de tels excés de langage; mais s'il

a su reconnaltre 1l'égulité des sexes dans l'ordre de la grice, il a ce-
pendant placé ls femme dons une radicale infériorité; et son enseigne-
ment sur ce point aura une décisive influence.

Ainsi on retrouve dans toute ls tradition théologique et canonique ulté-
rieurs un principe qu'il a énoncé de facon absolue :"I1 est dans l'ordre
de la nature que la femme soit au service de 1'homme"(texte repris dans
le décret de Gratien, C.33, g.5, C.12). Or, quand on regarde de plus
prés ce que l'évéque d'Hippone éntend par "nature", on s'apercoit que
c'est tout simplement la situation de fait dans laquelle 1la femms se
trouvait & son époque; on assiste 33 i une tentation dans laquelle
tomberont” nombre d'hommes d'Eglise : absolutiser une situation historique




Eloge
de la femme :

Saint
Ambroise,

Saint Jérdme

Saint Jean
Chrysostome
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¢t sociologique particulieére, c'est-a-dire d'une situation ds fait,
déduire une exigence de droit.

On peut dire qu'avec l'acceptation sans réserve de ce principe, on entre
dans la phase la plus longue de l'histoire de notre probléme (qui a duré
en fait jusqu'au si&cle dernisr), pour laguelle la soumission de la
femme & 1'homme devait €tre vraiment universelle, portant sur tous les
domaines de la vie terrestre. Désormais, 1'idée que ls femme doit Stre
soumise 4 1'homme en toutes choses s'identifiera presque evec le Chris—
tianisme, alors qu'en feit elle n'a aucun fondement dans 1'Evangile.

Autre volet du dyptique : 1'élogs de la femme. Face a cette dépréciation
de la femme, nous assistons & des tentatives opposées qui, cependant,
malgré leur mérite, ne chengent pas grand chose 4 1'influence de 1l pre-
miére; en“sffet 1'éloge de la femme que l'on trouve chez d'autres Péres
de 1'Eglise ne contredit pas le premiecr courant; car il met 1l'accent sur
un autre aspect du probléme; il msgnifie en effet la femme presgue uni-
quement dans la mesure ol elle sst vierge consacrée c'est-i-dire n'use
pss de sa féminité. Nous nous trouvons devant un autre aspect de la méme
ambivalence : la femme, pour beusucoup de Péres de 1'Eglise, récupére sa
dignité de personne humaine et de chrétienne, dans le célibat consacré
et dans la valorisation de la virginité.

L'exemple le plus caractéristique de cette tentative est fourni par
1'évéque de Milan, Saint Ambroise, un des fondateurs de la systématisa-
tion de la morale traditionnelle. Voyons quel était le sens assez parti-

culier de-. féminisme. P lui, 1'uniqgue adversaire de la virginité,
clest le n%ﬂ-dme@umaﬁr@t 1elleS) préventions :'"Quelle
triste condition que’celle de la fille a marier, l'esclave qus 1l'on vend
aux enchéres est plus heureux. Quelqusfois du moins, il choisit son
maltre; la jeune fille n'a pas le droit de choisir". (De Virginibus,

PL. 16,198). Pour lui, le mariage était un joug & éviter et il a dénloyé
une activité inlassable pour détourner les jeunes filles du mariage,
comme d'une servitude. RBur ce faire, il leur présentait lu virginité
consacrée comme ls vraie libération de la femme (remarquons qu'a cette
époque et jusqu'au IX2me siécle, les vierges consacrées pouvaient vivre
dans le monde).

Cela peut nous paraitre bien étrange que la femme soit ainsi magnifiée
au _détriment du marisge; mais il faut reconnaitre que cette dépréciation

de la situation conjugagzle se retrouve chez bien d'autres illustres
Péres de 1'Eglise. Ainsi Saint Jérfme :"Mettons 1ls main i 1a cognée =t
coupons les racines de l'arbre stérile du mariage. Dieu avait bien
permis le mariage au commencement du monde, mais Jésus-Christ et Marie
ont consafré la virginité "(lettre 22 A Eustochium, PL22, 394). Suint
Jean Chrysostome de méme soutenait que le marisge était une suite du
péché originel, sans lequel Dieu aursit pourvu i 1la génération humaine
par un autre procédé (De virginitate, P G.48, 553).
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Si curieuse que puisse nous paraltre actuellement une telle argumentation,
il n'en reste pas moins que cette exaltation de la virginité consacrée

(& 1l'encontre du merisge) a grandement contribué 2 rehausser la dignité
effective de la femme dons 1'Antiquité chrétienne. Non seulzment elle
récupérs sa plsce dans 1'Eglise, mais clle en est 1'élue et la protégée;
elle est méme la grande associée de Dieu pour le salut des hommes.

Duns les Mais ce qu'il importe de noter, c'est que, dans les deux courants doc-
deux cas, trinaux s'opposant au sujet de la femme, on retrouvait commune la méme
inégalité dépréciation de la féminité comme telle; car de deux choses l'une : ou
fonciére bien la femme use de sa féminité dons 1'état de mariage, et elle est

alors entigrement soumise & son mari, et devient 1l'objet de nombreuses
incapacités la mettant radicalement i 1'écart de toute vie publique
(civile ou religieuse); ou bien elle renonce i l'usage de sa féminité,
qu'elle voit alors sublimée dans la virginité consacrée; libérée de
toute sujétion, reconnue dans sa dignité de personne, elle ne l'est
néanmoing que dans la renoncistion & toute vie sexuelle et conjugale,
et plus ou moins aussi tenue & 1l'écart de toute fonction publique. Dans
les deux cas, c'est en fait une foncidre inégalité de sort entre les
deux sexes, qui découle de cette ambivalence du jupement sur la femme.

LA MEMME DANS LA THEOLOGIE MEDIEVALE

Funda}géo Cuidar o Futuro

On retrouve ici méme ambivalence, mais modifiée pur 1'influence de
facteurs nouveaux.

La femme- On peut noter d'abord 1l'importance de l'apport germanique avec le pres-
"mére! tige de la femme-mére, objet d'ume grande vénération. Bnsuite la fixa-

:  tion définitive du mariage parmi les sacrements, qui merque une étape
définitive dans la valorisation de cette institution nsturelle. De méme,
allant dins le méme sens, & purtir du XIIIéme sidele,l'influence

Aristote d'Aristote principslemsnt sur deux points essentiels : meilleure compré-
hension de la fonction maternslle, a4 laquelle 1'étre de la femme sera
d'ailleurs identifié, et extdnsion de lu notion de loi naturelle
appliqués & le finalité du mariage et de 1l'&tre féminin, mais toutefois
dans le cadre augustinie® du caractére naturel de la sujétion féminine
(voir plus hsut). Enfin, il convient de noter que 1l'apparition de
1'amour courtois dans 1'élite suropéenne contribue souvemt &
déclencher chez les hommes d'Eglise des réactions antifénistes(danger
de 1l'amour libre et donc insistunce sur la subordination de la femme).




les
Abbesses

Saint Thomas
d'Aquin
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Il convient de dire un mot d'une institution célébre qui pourrait, avec

celle des chanoinesses, €tre un exemple assez spectaculaire de féminisme
dans 1'Eglise, et qui montre que, maslgré les idées théoriques sur elles,
les femmes ont su quelquefois conquérir un rdle officiel dans 1'Bglise.

I1 s'agit de 1'institution des Abbesses.

A la différence des Diaconesses antiques, les abbesses ne faisaient pas
partie d'un "ordre" clérical (sacré ou non); mais 4 défaut de pouvoir
d'ordre, elles jouissaient per contre de pouvoirs étendus de juridiction
et de gouvernement, pouvoirs presque épiscopaux (on sait que ces pouvoirs
sont, de soi, indépendants du pouvoir d'ordre; exemple : un prétre, ou
Jjadis méme un simple tonsuré, dés qu'il est nommé évégue et avant qu'il
regoive l'ordre épiscopal, jouit des pouvoirs de juridiction et de
gouvernement liés 4 la direction d'un diocése).

Ainsi des abbesses nommaient des ecclésiastiques & des charges de curé, de
chapelain, de chanoine;"elles révocuaient ces mémes bénéficiuires, assis-
taient 4 des conciles, convoguaient des synodes. Quelques-unes recevaient
la profession des religieux, dirigeaient méme des mconastéres, rattachés i
leur maison; dans certains monastéres doubles, la direction était entre
les mzins d'une femme"(R.Metz, Le statut de la Femme en Droit Canonique
Médiéval; article ol 1l'on trouvera tous détails sur cette question, paru
dans le volume collectif"La Femme", tome XII de la Société Bodin,Bruxelles)

Néanmoins, malgré cette institution si libérale pour la femme et qui se-
rait de nos jours impensable, la théologie médiévale n'a fait que;

R U Tyt e e,
gravant ‘mé itE ale race s arguments empruntés a
la sexologie antique. It cette aggravation se retrouve dans le droit eano-

nique qui multiplie peu & peu les incapacités juridiques de la femme qui
seront résumées plus loin.

A noue en tenir 4 Saint Thomss d'Aquin, bien représentatif de la théolo-
gle médiévale et dont 1l'influence sur la théologie moderne est exception-
nelle, on peut dire en gros que l'on retrouve en lui 1'ambivalence du
Jugement sur la femme : reconnaissance théorigue de sa dignité de personne
humaine, sffirmstion pratigque de sa radicale infériorité par rapport a
1'homme, infériorité qui n'offre & la femme que deux issues honorables :
l'une bansle, d'étre mére de famille, l'autre plus noble : la virginité
consacrée; dans les deux cas, cette infériorité exclut la femme de toute
fonction publique dans la socigté, civile ou religieuse,

L'intérét de la pensée de Saint Thomas est qu'elle présente une
argumentation bien plus élaborée pour justifier cette naturelle inédgalité
des sexes, admise depuils Seint Augustin 4 1'instar d'un dogme. Et il faut
bien reconnaitre que l'apparente rigueur de cette argumentstion, toute
empruntée & la science antique (et qui n'a donc rien de chrétien ou de
théologique) a contribué a renforcer le caractére"masculin' des institu-
tions cléricules dans les temps modernes.




I1 n'y a qu'un
seul sexe. La

femme est "mas
occasionatus'.
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Je ne détaillerai pas cette argumentation, l'ayant déja fait dans mon
article "1'Eglisé et la Femme" (paru dens le n° 20 d'Evangélisation et
Paroisse) auquel on voudra bien se reporter, en particulier pour les
références. L'idée générale est que le sexe féminin n'est pas un sexe
faisant le pendent du masculin, et étant capable comme lui d'exprimer
toute la personne humaine avec ses droits, quoique de fagon part.iculiere.
En effet, selon cette conception, il n'y a2 qu'un seul sexe véritable,
vrai t,pe- d'étre humain, l'exemplaire seul digne d'étre considéré comme
image de Dieu, c'est le sexe masculin, Le sexe féminin n'est pas quelque

chose d'autre, mais il -est simplement le sexe masculin déficient, sorte
de "mf8le raté" (mas occasionatus).

Cette idée n'est gue la conclusion de toute une gynécologie et sexologie
radicalement dépassés, car, ignorant le processus réel de la participation
génétique féminine dans la procréation : l'homme seul serait le générateur
la cause efficiente de la procréation, la femme telle une nourrice des
le point de départ, n'offre que la matérialité du produit. Vis-a-vis de
1'homme, elle est comme la terre qui attend d'@tre ensemencée; mais elle
n'apporte pas de ssmence elle-méme. Tout enfant qu'elle met au monde, ne
provenant que d'une semence méle, ne peut donc &tre qu'un méle, soit
normal (et c'est alors le sexe masculin), soit anormal, déficient de par
l'interférence d'une cause perturbantc ou d'un vice de développement et
dans ce cas, ce mile raté est une fille. Il lui menque l'essentiel pour
?ouer tout rdle public dans l'histoire, sa debllite physique et psychique
imbecil it apei terdit toute fonction
publiquemm m @& 6(1? atﬂ ce mile manqué
et déficient, ne peut alors qu'étre cantonné dans la fonction maternelle,
permettre 4 son meri et maltre (le mils. véritable) d'avoir des enfants
dont l'essentiel vient de lui seul (c'est pour cela qu'ils ne portent que
son nom, comme d'ailleurs 1l'épouse elle-m8me). La virginité consacrée
permet, certes, & 1'étre féminin de récupérer une plus grande estime ot
dignité; meis cette exaltstion ou sublimation est acQuise au prix d'un
éloignement encore plus radical de toute activité et responsabilité
dans le monde.

Certes, il convient de remarquer que le caractérs méme de cette explica-
tion rendait possible des exceptions, car il peut y avoir des degrés dans
la déficience par ropport au modele masculin, Ainsi, certaines femmes

ont pu jouer des rdles d'hommes; mais elles n'ont pu tre que des excep-
tions qui n'étaient justement admises que dans 1la mesure ol elles renon-—
caient plus ou moins aux attrisuts de la féminité (l'exemple de Sainte
Jeanne d''Arc est significatif sur ce point).



....2[‘__

Double attitude On comprend alors que la femme ait été dans 1'Eglise 1'objet d'une

prévenances,

incapacités

CONCLUSION

double attitude : d'un coté, elle 2 été sntourée de prévenances st proté-
pée par-diverses mesures, expression du souci de l'Eglise envers tqus
les 3tres faibles. D'un sutre c6té, lo droit canonigue l'a affectée de
diverses incapacités par rapport au sexe masculin, incapacités qui se

‘retrouvent dans 1'actuel code de droit canonique. Sans insister sur

l'incapacité féminine & recevoir 1l'ordination, les femmes sont de nos
Jjours incapables de tout pouvoir de juridiction vériteble, Sn dehors de
ces domaines essentiels réservés aux hommes pouvant ssuls 8tre clercs,
une sorte de ségrégetion met de plus la femme en situation inférieure
par repport au simple laic masculin : citons 1l'obligation de céder norma-
lement la place & un homme pour donner le baptéme en cas de nécessité,
1'interdiction de servir ls messe, de recevoir le sacrement de pénitence
hors d'un confessionnal, d'entrer dans des confréries (réservées aux
hommes), d'avoir un domicile autre gue celui de son mari, d'agir direc-
tement dans les procés de canonisation; enfin, e¢lle scule regoit dans

" le mariage la bénédiction nuptiale (le mari n'en a pas besoin),etc...

- Sur le plan profans, le code civil napoléonien refléte la mSme mentalité;

Jusqu'aux récentes lois de ces dernidres années, la femme maride était
pratiquement assimilée, en fait de capacité juridique, 4 un fou ou
un mineur, le mari étant son tuteur légsl.

Fundacéo Cuidar o Futuro

Toute cette histoire, ici résumée trop briévement (bisn des nuances
auraient pu y €tro apportées) est donc en fait assez uniforme; elle
révede comme une composante soumise i peu de variations, 1'adoption

par 1'Eglise de la conception antique de la femme, &tre faible et défi-
cient, incapable d'exercer une fonction publique quelconque, &tre aussi
dont il faut se méfier comme d'une séductrice toujours possible. Et
cependant le principe évangélique de 1'égnlité des sexes devant 1'appel
a la perfection et la croissance du Royaume de Dieu n'a jamais été nié.
Méme s'il a été toujours plus ou moins relégué au plan théorique, sa
reconnaissance explique que l'Eglise ait aussi toujours conmu 4 chaque
époque des femmes admirsblés et qui ont manifesté et prouvé que 1'étre
féminin éteit aussi cspable que l'homme (quoique d'une fagon différente).
Cette permsnente ambiguité dans un jugement, oscillent entra l'exalta—
tion théorique de la féminité et sa dépréciation pratique et juridioue,
marque toute l'histoire de ce probléme. Et toutes les tentatives faites
par les hommes pour expliquer et légitimer le décalage maintemu entre
la théorie et la pratique, ne sont-elles pas, dans leur variété, le




La promotion
de la femme
est un "signe
des temps"
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signe d'une sorte de mauvaise conscience masculine devant la ségréga-
tion effective en laquelle ils enfermaient la femme ?

Le propre de notre tsmps est d'avoir montré le caractdre mythique de
l'origine prétenduement neturelle de la sujétion féminine envers
l'homme. Et 1'Sglise 1'a bien compris, surtout depuis que Jean XXIII
a désigné l: promotion de la femme comme étoant un des sigmes des
temps . Le but de ces lignes était simplement de faoire le bilan rapide
d'une histoire séculaire qui doit Stre pour nous plsins de legons, et
dont l'essentiel peut se résumer ainsi : notre temps offre peut-&tre
la possibilité enfin de foire passer dans les faits, dans la pratique
et le droit de 1'Eglise, le¢ principe fondamental de 1l'Evangile affir-
mant 1'égalité des gexes, égolité non pus dens le nivellement ou le
modelage du féminin sur le mosculin (ce qui serait 1'idée de Simone
de Beauvoir), msis dans la réelle promotion de 1'€tre féminin comme
personne humaine & part entidre dans l'Bglise. (1)

Fundacéo Cuidar o Futuro

1) Pour tous les problémes socio-culturels st religisux posés pur la
promotion de la femme, je renvoie & mon article déja cité : "L'Bgliss
et la Femme" paru dans le N° 20 de la revue "Evangélisation et
Paroisse" (98, rus de 1l'Université - PARIS)
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EVOLUTION DE LA FEMME DANS LE MONDE ET DANS L'EGLISE

Sister Joan BLAND, S.N.D.
Docteur en Histoire
Supérieure d2 la Commnauté
de Trinity College - U S A

LA FEMME DANS LE MONDE

La femms a
toujours su -
une situstion
inférisure,

méme depuis
le christia-
nisme,

qui est cepen-
dant un facteur
de progres
indéniable

Il n'est pas d'époque de l'histoire de 1l'humanité ol je n'aurais
préféré etre femme, mais ma préférsnce n'est pas basée sur la recon-
naissance de l‘egallte de la femme avec l'homme dans la société,
reconnaissance 4 des deprés divers mais jamais totale. Mon choix
rapose sur la richesse de la psychologic féminine.

Comme vous le savez, les femmes, dans aucune des civilisations les

plus avancées dgs temps gui ont, précédé le Christianisme, n'ont jamais
été - ot LIMAIISAD b ANGIn © GEULLIFG-2-vis des houmos,
Dans lss pays les plus civilisés, la Gréce antique, par exemple, elles
étaient dans une situation de grande infériorité.

Bt méme depuis le Christianisme, la situation de la femme ne s'est pmé-
liorée que traés lentement et un peu comme au hasard. De méme que pour
l'esclavage, ce n'est gue peu & peu et incomplétement que les chrétiens
ont pris conscience que lsurs attitudes traditionnelles vis-a-vis des
femmes étaient incompatibles avec la logique interne de leur foi. Cette
prise de conscience & pertir de la foi fut - c'est le moins que l'en
pulsse en dire - une réaction tardive; cepsndant, avec le tsmps, on
peut discernsr un progrés constant et irréversible.

Peu de gens oseraient mettre en doute que, en dépit de tout ce gqui
l'entrave, la situation de la femme dans notre monde contemporain est
probablement plus proche de 1'égalité totale qu'elle ne l'a jamais
été dans aucune des grandes civilisations. Peu nombreux sont ceux qui
refuseraient d'accepter également que ce progrés est di, en maJeure
partie, & la pénétration du concept chrétien de 1'égalité des €tres
humains, tous enfants du méme Pdre, au méms titre.
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D'autres facteurs ont certes joué : pour ne prendre qu'un exemple, la
position de la femme s'est améliorée dans la mesure oti 1'importance de
la forfe physique diminuait. Dans ce sens, la révolution technique a
contribué & l'amélioration de la situation de la femme, car la plupart
des travaux que seuls les hommes pouveient faire autrefois sont main-
tenant confiés & des machines. Mais, cependant, toute 1l'histoire de
1'Occident, sans exclure la révolution technique, a été conditionnée par
1'influence du Christianisme. Comme le dit Alfred Whitebread :" de 1'im-
possibl¥ éthique du Christianisme" est née la tension féconde qui est

& l'origine de toutes les grandes réalisations du monde occidental.

LA FEMME DANS L'EGLISE

les changements
naissent d'une
expérience
vécue,

Mais Vatican I
a marqué
un arrét.

Mais c'est 14 qu'est, en vérité, le paradoxe. Si la promotion de la
femme est le résultat de 1'influence chrétienne, comment se fait-il
que l'Eglise de notre temps puisse &tre tellement en retard en ce qui
concerne la reconnaissance pratique de ses droits ?

Nous trouvons une réponse en reportant nos regards un sidcle en arridre.
Dans le monde occidental, les cent dernires années ont connu des chan~
gements sociaux extraordinaires et toujours plus rapides. Il y a cent
ans, par exemple, un Btat des Etats-Unis, 1'Etat du Wyoming, est entré
dans 1'Pni gyioaine (V4] % EXT14 garantissait le droit
de vote@mgmgglg@@@cmmeﬁhmm de race, de
couleur ou de croyances, mais aussi dec sexe. A partir de ce moment, un
mouvement en faveur de la reconnesissance des droits civiques des femmes
s'est manifesté presque partout,bisn que plus ou moins rapidement.

Aujourd'hui, peu de pays occidentaux refusent i la femme le droit de
vots ou les droits civiques de base, bien qu'en pratique, les coutumes
locales le fassent encore quelquefois. £n réalité, les cent derniéres
années ont, dans le monde occidental, été une période de changements
constants dans presque tous les domaines de la vie sociale. Cette
situation nouvelle de la femme n'est qu'un des aspects de cette révolu-
tion socizle profonde et de vaste envergure.

Dans 1'Eglise aussi, 1l'année 1870 a marqué un tournant. Le premier
Concile du Vatican, est-ce utile de le préciser, ouvrit une &re d'immo-
bilisme et peutétre de la plus totale inertie qu'ait jamais conmu
1'Eglise. Presque tous les changements, et ceci jusqu'd ces dernidres
années, avaient été faits dans le sens opposé & l'esprit du temps
(Zeitgeist). Tandis que les pays adopteient de plus en plus la démo-
cratie directe, le gouvernement de 1'Zglise devenait de plus en plus
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centralisé, étroitement contrdlé, autocrate. Tandis que le monde se
montrait de plus en plus sceptique devant tout phénoméne incontrdlable
par la science, le monde catholique se préoccupzait de plus en plus des
apparitions de la Vierge Marie. Cependant,penser que cette attitude de
1'Eglise n'a été que muisible et aveugle serait faire preuve de bien

peu de réalisme; ne pas accepter & tout prix d'8tre "4 la page" peut

8tre un témoignage. Le rayonnement de la vérité a divers aspects et, bien
souvent, il est préférable, pour 1l'Eglise, de rappeler au monde des
réalités qui sont devenues trés cachées, plutét que de proclamer celles
qui, & tel moment donné, sont clairement pergues par tout le monde.

Cependant, parmi ces aspects de la vérité particuliérement mis en lu-
miére par la théologie de 1'"&re défensive", on ne discerne pus cette
égalité fondamentale de la femme. Bt mme lorsque le vote des femmes,
par exemple, aurait pu servir les intéréts de 1l'Eglise, comme c'était
le cas en France et en Italie aprés la seconde guerre mondiale, la plu-
part du clergé rne s'y rallia pas. Il ne cessait de déplorer 1'iniquité
du suffrage féminin, tandis que les voix des femmes catholiques fidéles
sauveient leur pays du Communiame et eux-mémes d'une &re de persécution.

Le probléme du statut de la femme dans 1'Eglise n'est qu'une partie
d'un probléme bezucoup plus vaste : lz tension entre la logique interne
du Christianisme et cette espéce de sclérose qui se développe avec le
temps daps toutq institution styucturée —C'gst le probléme que devait
affronteﬁftifiﬁi&ﬂg?ﬂ[alizgtjLﬂju u oG vrai renouveau.
G.K.Chesterton écrivait, il y & une quarantaine d'années, que ce n'est
pas aprés avoir pratique le Christianisme qu'mn 1l'a trouvé inadapté,
mags plutdét qu'on l'a trouvé difficile et qu'on ne 1l'a pas essayé. Il
n'est pas sir ques les annédes qui se sont écoulées depuis sa mort aient
rendu ces mots moins vrais. Dans la mesure - et elle est trés grande -
ol nous ne sommes pas des saints, 1'Eglise elle-m8me, puisque nous
sommes l'Eglise, n'a pas "essayé" le Christianisme. Le Christisnisme
que l'on peut rencontrer dans le monde est tout-a-fait "dilué"(diluted).

I1 n'est pas un domaine ol 1'incapacité humaine de répondre & 1l'appel
de 1'Incarnation se révéle plus tragique que dans le doms ne des rela-
tions humaines., "Un respect divin pour les droits st les nossibilités
de chaque créature humaine, c'~st 13, écrit Nom Voniesr, le caractdra
essentiel de Jésus-Christ." C'est dans ce domaine mue les chrétiens
sont, de facon incontestable, incavables de le suivre. Nous n'avons
pas ce respect divin et en particulier, nous, 1a nluvart des femmes
commz les hommes, nous en mangquons lorsm'il s'agit d'autres femmes.
Nous en manquons aussi vis-A-vis des nersonnes d'une mitre race, d'une
nationalité, d'une relirion, d'un milieu social Aifférant du ndtre.
Mais ce manoue de resnect n'est Jjamais chrétien, i1 n'ast jamais jus-
tifié. Tout cels fait partie de notr= commne déchéance, de cas
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recoins obscurs de 1'8me humaine que nous protégeons avec tant de soin
de 1l'envahissement de la grice divine.

A celles d'entre nous qui se préoccupent le plus sérieusement de la
question que je viens d'exposer, j'aimerais proposer ce cqui suit :
que nous regardions les défaillances humaines en ce qui concerne les
droits et les possibilités humsines comme une seule question, car
c'est cela, en fait., Ne demandons pas.que nos droits et nos capacités
soient reconnues alors que, nous-mémes, nous ne reconnaissons pas
ceux des autres, de ceux qui sont différents de nous par la race, la
religion, la richesse ou la politicque, de ceux que nous disons
"inférieurs", socislement ou par leur éducation.

5i, sans cesse, nous nous rappelons & nous-mémes et nous rappelons &
chacun 1'égalité fondamentale et totule des droits humsins de tous
les enfants de Dieu, les échelons les plus officiels de l'Eglise
officielle ne paurront plus, eux-mémes, ne pas recornnaltre le fait
que 1la moitié des enfants de Dieu sont des femmes, et ce serait faire
preuve de la plus incroyable naiveté que de scutenir l'idée que la
femme est inférieure si ceg n'est sur le plan de la force physigue.
Enfin, et c'est un point essentiel, on comprendra que 1'Eglise a
besoin des services de la femme dsns tous les domaines.

Aux Btats-Unis, les premiéres femmes qui ont demzndé qu'on respecte
tous les droits de la femme sont celles-13 mémes ocui avaient déja, et
avec in51stance -demandé lfaffranchlssemunt des ssclaves noirs.

En ce qu1 nous éxgéégga %Agons notre Bppt}{£§)1ts bases de l'ensei-
gnement universel du Christ. Ne sépsrons jamais notre couse de la
caus: de ceux qui subissent des injustices plus grandes encore.
Sachons trouver 1'épanouissement de notre personnalité comme la groine
qui tombe dens la terre, non pss dans une timidité surannée, mais

dans un service désintéressé, marque de femmes chrétiennes adultes.,
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LA NOUVELLE -IMAGS DE LA FEMME

Yvomme PELLE DOULL

Professeur agrégée de Philosophie

Maitre Assistant 3 la Faculté des lLettres
et Sciences Humaines de Nanterre

L'évolution de la femme s'inscrit dans 1'évolution globale de 1'humanité,
de 1'étre humain, qui est homme et femme. Cette évolution va dans le
sens d'une reconnaissance et d'une promotion de la personne.

Quelques faits : Déclaration des Droits de l'Homme en 1789,
Abolition de l'esclavage.
Lois sociales conguises depuis le XIXeme siecle.
Luttes st conquétes du "féminisme".
Processus de décolonisation.
Déclaration Universelle des Droits de 1'Homme.

I1 s'opére une prise de conscience progressive des exigences de ce
qu'est 1'Homme (au sens de Homo). Ce ne sont pas des revendications ar-
bitraires, mais une mise en lumiére des valeurs humaines, de ce gu'est

1 - ina ~ 11 1 i ductrice de bi
autonoma HETU o300 1o LIRS R h ot ton, wne- sootac”

lisation de la socidté.

Quelle est l'origine de ce mouvement ? C'est la civilisation occidentale.
Or l'origine de cette civilisation, c'est le message chretien. £lle est
issue du christianisme, méme si, en certains points de l'histoire, le
développement. des idées ou des moeurs s'est fait contre 1'institution
Eglise (alourdie en tant qu'institution insérée dans la temporalité

de l'histoire).

C'est dans le christianisme qu'est apparue la notion de Pereonne Humaine
(ef les différents Conciles sur la Trinité et 1'Incarnation), de ses
droits et de ses devoirs, inaliénables et fondamentaux : égalité,
fraternité, justice, droit des gens, responsabilité réciproque, etc.

Mals cette prise de conscience ne s'effectue que progressivement, au
fur et & mesure d'un progrés, d'une maturstion des sociétés humaines :
clest le rble capital de l'expérience (analogue i la maturation de
1l'enfant, nécessaire pour qu'il devienne adulte).

La progression n'est pas linéaire. Il y a des reculs. L'image la plus
adéquate est ici celle de la spirale ascendante, qui revient sur elle-



GO

méme, mais chague fois un peu plus haut. Il y a aussi une sorte de buis-
sonnement dans la contemporanéité; par exemple : la relation dialectique
entre les groupes, entre les individus, entre les sexes.

Les découvertes successives, et en partie imprévisibles, les renverse-
ments de mentalités, d'opinions, les approfondissements scientifiques
(par exemple : en biologie, en psychologie, en sociologie, ete.), se
manifestent aujourd'hui par une prise de conscience, une prise de parole,
a tous les niveaux : ce sont 14 les Signes des Temps.

Les Signes La masse est traversée de courants qui sont des faits et qui siggifient :

des Temps clest-d-dire qui ont un sens.(l) Mais ce sens est & déchiffrer, & inter-
préter. C'est un langage, parlé 4 la fois psar Dieu et par 1l'Homme :
c'est un dialogue. Et comme tout dialogue, il progresse, il hésite, il
cherche son sens. Les vérités, en nombre et en qualité infinies, dont
la Parole de Dieu est grosse, ne sont déchiffrées que peu i peu, dans
l'événement, la temporalité et l'histoire qui "ach&ve" le Corps du
Christ. A certaines époques, certaines vérités apparaissent; d'autres
restent 4 1'arriére-plan; d'autres sont pratiquement ignorées.

L'erreur serait de croire qu'une coupe pratiquée sur tslle année, dans
le monde et dans 1l'Eglise, exprimerait et signifierait la totalité du
Message, l'ordre absolu et définitif du monde hummin. Rien n'est achevé.
Tout, dans l'histoire humaine, chrétienne, est dynamisme, ouverture,
recherche du sens intérieur, & partir de la Parole de Dieu. La liberté
de 1'ho s g J:ﬁjfﬁg_cge qui fait le sens en
le déchlﬁgﬁgmgg?gaég p; aisan F elui qui fait 1la

vérité vient a la Lumiére!.

L'EVOLUTION DE LA FEMME, SICGNE DES TIMPS

Bveil de la Or, un des Signes des Temps dujourd'hui, c'est 1'éveil de la conscience

conscience féminine, la prise de parole par les femmes 3 travers toute
féminine. 1'hymenité L'UMOFC en est un témoignege psr nature universel -
La femme prend catholiruei?

la parole

Ll e R T T T —

de la conférence. ;
(2) Pacem in Terris (41). Voir citation & 1ls fin de la conférence.
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I1 faut done essayer de déchiffrer le ssns de .ce fait. Quelles sont les
valeurs fondamentales oqui y sont contermues ?
» valeurs hubaines, sur lesquelles repose la revendication féminine,

' quelles que soient les races, les peuples, les classes,; la religion.

Comment lire
ce "sens'

. valeurs proprement chrétiemnes qui, loin de contredire ou de freiner
les premiéres, sont leur 8me secréte ou explicite, car 13 ol existe
une vérité -humaine, c'sst une vérité divine, la Vérité est une : "la
grice ne détruit pas la nature, mais 1l'accomplit'.

I1 est tres 1mportant d'opérer cette lecture du sens, surtout pour des
f:mmes conscientes a la fois :

. de l'humanité telle qu'elle est aujourd'hui dans sa totalité,

. de leurs responsebilités dans le Salut de cette humanité, dont
elles sont.
BEn effet, cette conscience d'exister, c'est une conscience d'agir, Il y
a réciprocité : nous aglssons dans la mesure de ce que nous sommes, et,
pour 3tre vraiment des &tres humains adultes, ce gue nous sommes, nous
avons & 1'étre de fagon active et réfléchie, nous devons voir et mani—
fester le sens de ©¢ que nous sommes et de ce que nous faisons (gggg

- au double titre de signification et d'orientation, de direction).

Sur quoi se

Aa niveau de 1'UMOFC, c'est une redoutable respons:bilité, puisque vous
&tes pour une grende part les émanations et les représentantes du

peuple chrétien féminin. La charge wous incombe de fagon précise, d'étre
4 l'écoute de toutes les femmes, et spécielement des chirétiennes, de
comprend by us percevez de signi-
ficatif ma@ @mtg@: Bdgmﬂtmmﬂﬁga clameur f4mi-
nine qui enfle sans cesse dans notre temps. C'est done une prise de
conscience, aussi honnéte, aussi profonde, aussi rigoursuse que possible
qu'il faut opérer. Non seulement pour &tre efficaces, mais surtout pour
gtre vraies.-Et c'est en fin de compte la seule eff1cac1te.

Quelles sont donc les grandes lipnes de ces "Signes des temps' ?

fonde 1l reven-Que se dégage-t-il de cette lecture de sens ? Quelles sont les
dication d'Stre vuleurs fondatrices de la revendication d'@tre des fermes d'au-

des femmes

dlaujourd'hui °

Lecture
philesophique,
anthropolo-
gique.

soapdthpd ?
Lecturs philosophique, antkropologique : l'homme et la femme sont
dans 12 méme condition humaine.

Analyse de la femme comme &tre humaia.

. Description existentielle : 1'Homme (au sens de Homeo) en situation
se trouve affronté au temps, & l'espace, & 1'amour, & la mort, au

péché, a la souffrance, etc. Il découvre en lui la créativité, 1l'action,
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le travail, pa possibilité de maitrise du monde qui lui est confiée.
"Emplissez la terre et soumettez-la',

« L'Homme est liberté et intelligsnce. Son essence ezt d'exister plei-
nement, d'étre lui-méme, Mais A& cs titre il se découvre sans cesse
au-delad de lui-méme, & 1'horizon de son aspiration : "Notre coeur est
inquist, Seigneur..." Il est coupé de lui-méme.

. L'homme n'existe que dans une culture : il n'est gue dans une civi-
lisation : il se fuit &tre, il se donne sens en décPiffrant ce sens
dans le monde humain : phénoméne du langage (cf le '"Verbe'), phénoméne
de la soci&té : 1l'homms n'est qu'avec l'homme (et c'est ici que se situe
le mystére des sexes). Relations multiples et contradictoires, commu-
nauté, dialogue, gusrre, coupure, hostilité, agressivité. Sur tous les
plans, nécessité ontologique et impossibilité, pour l'homme, du "vivre
ensemble", du "vivre avec'".

Dans tout ceci, l'homme appurait comms blessé, comme & distance de
lui-méme : dans sa personne propre _
dans son humanité totale : le couple, les sexes.

Cela ne se restaure qu'd 1'infini : Dieu comms lien de »a Parole,
co.3 L A Parole unificatrice : le Vsrbe.

Lecture Lecture chrétienne : la Parols de‘Dieu.

chrétienne Ll%ﬂﬂdﬁ@éﬁ) Ec;nlwll d,arﬂﬂagbu;uro

Gen. l.2’é_:“Dir3u créa l'homme & son image -
A 1l'image de Dieu Il le créa,
Homme et Femme Il les créa'.

Pas de diffé~ Fondamentalement, il n'y a pas de différence dans le plan de Dieu
rence fonda- entre l'homme et l2 femme : il y a 1'Homme, dans sa condition univer-
mentale entre selle, pécheur et racheté. Chacun des deux est 1'Homme, tous les deux
1'homme et ensemble sont 1'Homme.
la ferme.

Misére et grandeur de 1'Homme.

. Plan du Salut : le message du Salut universel s'adresse aux femmes
comme aux hoemmes; cf. -l'Evangile : le Christ s'annonce comme le lessie,
aux femmes comme sux hommes et avant les hommes : la Bamaritaine -
1l'annonce de la Résurrection & Marie de Magdala.

« L'Eglise : le souffle de 1'Esprit "ne fait pas acception des per-
sonnes". cf. Galates, 3, 26-28 :"Car vous 8tes tous fils de Dieu par
la foi au Christ, vous avez revétu le Christ. Il n'y a ni Juif, ni Gree,
3]l n'y a ni esclave, ni homme libre, il n'y a ni homme , ni femme, car
tous vous ne faites qu'un dans le Christ Jésus'.
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« Clest une constatation, au plan de 1l'éternel.

« C'est un programme pour le temporel.

. La femme, devant Dieu, n'est pas différente, séparée, servante,
aide. Elle est pleinement cstte créature aimée, rachetée par Dieu.

. Ls Vierge, c'est, non pas la Femme ou la Mére, en face de Dieu;
mais c'est 1'Homo, 1'€tre humein dans son intégrité, en tant qu'il a
accompli librement la Parole. Chaque &tre hummin est en relation spiri-
tuelle avec Dieu, c'est un langage universel, au~deld des situations
dont il utilise les symboles, vie et sens de ces situations.

Articulations au niveau des vocations, des foncticns, des symboles.
Langage de 1l'amour : échange, réciprocité.

La différenciation entre Homme et Femme ou plutdt entre la diversité
des hommes et des femmes apparait, non au niveau de 1'étre fondamental,
(imago Dei, cohstituant la personne humaine en son essence), mais

au niveau des situations, des engagements, des conditionnements
temporels. :

La vocation fondamentalemsnt la méme (Fils de Dieu - Frére du Christ)
s'exprime et s'incarne dans des fonctions, des services, des vocations
- selon les sexes, les individualités, l'histoire, le contexte sociolo-
gique et cultursl, avec tous lss risques impliqués par llenracinement

dans l'histoire, et 1z socigté i sont.mélangéss, évolutives, liées
péch?mﬂa@(gaocﬁw B erorl ol St e 00, do Tiver 1a
femme dans son €tre au niveau de ses fonctions : la femme comme moyen et
non plus comme sujet de ses propres services.

au niveau de l'expression, du symbole, du sens - annoncé dans les
situations, des valeurs du HRoyaume (ex : amour réciproque, service,
sortie de soi, etc...) la relation homme -femme est une relation
symbolique par essence,

Cette différenciation sst liée & la différence des sexes telle qu'elle
existe biologicquement. Elle peut fonder les institutions de sociétés
et de la culture, muis de fugon contingente et liée au stade de
1'évolution. Par exemple :

. la fonction psrentuale (paternelle et maternslle) aujourd'hui sortant
des schémes hérités de civilisations agraires, elle est en évolution,
en fonction des découvertes biologiques st médicales, des mutetions
économiques, culturelles, du mouvement des groupes sociaux, du change-
ment des mentalités.

. le travail change de naturs : autrefois 1ié avec la force physio-
logique (dans les civilisations agraires. Remarquons en passent que la
"faiblesse " féminine n'a jamais - au contraire - empéché 1'sxploitation
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du travail des femmes), il tend de plus en plus 3 se modifier avec le
développement du machinisme.

Tout cela peut d'zilleurs jouer dons des sens différents : soit vers
1l'asservissement de ls femme, soit vers sa protection, soit vers sa
promotion. Il faut toujours tenir compte du réle des images normatrices,
des niveaux de culture, bref, des situstions. Les explications de sens

ne sont jamais possibles en bloc : elles doivent €tre varides et progres-
sives (par ex. lecture du ou des sens du statut polygamique).

Mais, au niveau fondamental des droits, des devoirs, des expressions de
la personne humzine en tant qus telle, ces variables ns doivent pas
jousr. Par exemple, les droits de la personne tels qu'ils sont définis
par la Déclaration de 1'0.N.U. sont une base absolue; y compris leur
affirmstion du droit au developpunbnt 1ntcllectuel, professionnel, juri-
dique, spirituel de chaque &tre humain - y compris les fcmmes en tant
que justement elles sont des &tres humeins. (3)

PROBLEME DE LA FiMME DANS L'ECGLISE EN TANT QU!'INSTITUTION

les faits

Un abfme entre
le statut des
femmes dans
1'Eglise et
1a société.

Pourguoi ?

Il existe une discrimination : la moitié du peuple chrétien a un carac-
térs privé., Les fommes sont considérées comme dos minsures et des
incapables (au sens juridique précis). Si on ne précise pas toujours
criment . ont privées d!"animus",
on se coEpmdam Qﬁlmaﬁ ﬁt%ﬁrﬁg interdites de parole,
incapables de scisnce, de prophétisme, de ministéres. Elles sont aides

et servantes. Ellss sont su gynécée ou & la nursery (cf le caractére
trés particulier et double d: 1l'obéissance pour les femmes consacrées :
elle est die & la supérieure gt au supérieur religieux),

Notons tout de suite - c'est un point capital - la distance qui
devient abime entre le statut des femmes dans l'Eglise et leur vie
réelle, de plus en plus socialisée, active, responsable, dans la
société.

Y a-t-il un fondement valable pour cette attitude persistance ?

Le seul qui apparaisse semble €tre de nsture biologique et sociologigue.
Ctest un reliquat de structures mentales et de représentations
dépassées. Leurs sources, c'est Aristote, non-chrétien, suivi par saint
Thomas qui, sur ce point, n'a pas tiré les conséquences de la Révélation.

e e e e - —

cette Conferance.



Rementer aux
sources

Que dit le
Christ

de la place
de la femme ?

La place de la
femme dans les
communautés
chrétiennes

_J‘? -

Ce sont des théories biologiques périmées sur la sexualité et la repro-
duction. Ce sont des statuts de civilisations gui, elles aussi, sont
dépassées (type agraire, par exemple). Cela a créé une tradition qui com-
mence seulement & 8tre critiquée rationnellement; et qui s'est peu a

peu durcie en dogme.

Dans 1'Eglise, il y a toute une culture qui doit &€tre repensée : il y a
un anachronisme manifeste de 1'institution sur ces problémes, de ses
cadres de pensée. Les déclarations de principe restent théoriques et
inapplicables dans les moeurs et les mentalités.

Il faut donc remonter aux sources profondes, pour y trouver pour nous,
femmes du XXéme siécle, le sens qui nous est destiné, le sens prophétique
qui nous concerne. Il faut donc s'appuyer avent tout sur une méditation
de l1'Evangile.

Que dit le Christ, Parole de Dieu, de la place et du rdle des femmes
dans le Hoyaume de Dieu, maintenant et dans son accomplissement ?

Quel est le comportement du Christ envers les femmes ?

5i nous lisons l'Evangile en luil posant cette question, nous découvrons
que la femme n'y est jamais vue fondamentalement comme définie par son
réle féminin. Cf la réponse de Jésus :"Qui est ma mére, et qui sont mes
fréres ? Celui qui écoute la parole de Dieu et qui la garde." C'est a

la & itaine) (femme dz;ﬁauvatse oondete et reconrme comme telle par
Jésus Fﬂﬂ@é@ﬂ@s on@ eUIIHIO Clest Madeleine qu'Il
envoie aux Apotres peureux pour leur annoncer la Résurrection :'"Va
trouver les freres..." etc.

La femme est exactement dans la méme relation que 1l'homme au Salut et
au Ssuveur,

Dans les premiéres communautés chrétiennes, dés le début, une libération
inouJe de la femme s'affirme : ecf. par ex. le statut des veuves et

des vierges, celul des diaconnesses. Est affirmée dans ces faits leur
valeur sbsolue de personnes humaines, aimées pour elles-mémes (et non
pour leurs fonctions d'espéce) par Dieu (et non par la médiation mascu-
line, mais "en direct"). Clest une rslation d'unicité.

C'est cela dqui fait peu & peu craquer ls gangue des civilisations pré-
chrétiennes, mais c'est trés lent : nous sommes encore devant ce
probléme zu XXome siécle.

Cela tient & ce que la société ecclésiale, enracinée dans l'histoire
humaine, a suivi le statut de celle-ci et qu'elle a été faite pour la
plua grande partie par des hommes : pensée, théologie, coutumes, litur-



L'Eglise
historiquement
est masculine

Lraffirmation
des droits

de la femme
sont souvent
utilisés
contre s1le.
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gie, organisation, juridiction, spiritualité, droit, etc...Si quelques
individualités faminines exceptionnelles (et d'ailleurs discutées par
leurs contemporains) ont pu aveir une certaine action, aucune participa-
tion institutionnells des femmes n'a jamais existé dans 1'Eplise.

L'Eglise est historiquement une société masculine. £lle vit toujours
plus ou moins sur ces représentations de nature sociologicue :
» Blle 8 grandi dans une société masculine
. Blle est institutionnellement société masculine ol la femme :
se tait - regoit - obéit.
. Elle a été institutionnslisée, définie, lériférée par des hommes
(vir), et qui ne pouvaient pas faire 1s tri.

C'est donc la moitié du Peuple de Dieu qui a, jusqu'd présent, légiféré
pour la totalité, sans fondement autre que celuai des faits de civilisa-
tion (essentiellement caducs et sujets i révision), et de justifications
non-chrétiennes.

Les femmes ont existé dans 1l'Eglise dans la mesurs ol le niveau de civi-
lisation le leur permetteit, c'est-a-dire : inexistantes quant a
1l'aspect institutionnel de 1'Eglise en tant que telle, sinon comme infi-
rieures - ¢t dangereuses !

Mais pourtant, & 1'intérieur de l'Eglise-institution, liée & des niveaux

et des formes de civilisation contingents, l'Ssprit a parlé pour l'essen-
tiel lw eQ@Hrgaft @sﬁ;mm essentielles : elle
a maintenu les droi%s des feimes mais sans développer leurs conséquences,
et souvent, hélas, en utilisant ces droits contre les femmes elles -
mémes. Il s'est ainsi produit des distorsions pénibles, voire

saandaleuses :

. 1'affirmation fondement de la dignité féminine dans le couple,
c'est le mariage monogamique et indisscluble (référence au symbolisme
nuptial),

mais : le devoir pratique de fidélité incombe avant tout i la femme,
pour des raisons de civilisation (pursté de la lignée) et non d'abord
spirituelles. L'infidélité du mari sst considérée comme beaacoup moins
grave.

« la dignité de la fonction procréatrice,
mais la charge repose¢ 13 encors presque totalement sur la femme
dont la liberté humaine n'est pus reconmue; elle est encore en grande
partie instrument de l'espéce.

« le droit de chaque femme & se consacrer & Dieu, 4 exister comme
personne dans sa relation & Dieu, la liberté de renoncer i sa
fonction d'espéce,

mais , dans 1'histoire, odieuse exploitation de 1l'institution
monastique : on met sa fille su couvent (et méme sa femme).
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Situation Les faits,"Signes des temps", posent les problémes.

aujourd'hui,

dans la Dans le contexte cultursl de telle ou telle époque, tout cela pouvait,
société, en fait, &tre ressenti comme normal : la femme dans la cité n'avait

pas d'existence : e¢lle était un Etre"domestique", privé.

Mujoubdhui la société émerge de son statut massulin : les femmes devien-
nent des €tres socisux, et politiques, des travailleuses, des citoyennes
responsables. Par 1l'évolution sociologique (proprés de 1l'instruction,
nécessités économiques, travail et salaire, urbanisation, progrés de
1'information, etc.) les femmes prennent conscience d'elles-mémes comme
sujets, comme psrsonnss libres. On passe du type acraire (maternités
nombreuses, vie courte ¢t menacée, tichss domestiques, statut de minorité
lépale), & la société industrielle ou post-industrielle.

Les femmes revendiguent leur statut humain complet . On assiste & une
"conscientisation!" féminine de plus en plus massive.

Muis les anciens statuts qui subsistent (institutions, images, moeurs,
mentalités) écrasent les femmes et les mettent dans un état de distor-
sion & tous les niveaux (pratique et théorique).

dans 1'Eglise, Les femmes prennent conscience d'étre aussi du "peuple de prétres,
peuple de rois". Le Christ ne s'adresse pas & des €tres assujettis a
leurs fonctions, définis par elles, mais 4 des "imago Dei", & 1'étre

o IO LRRE T T = e o,

Cette prise de conscience s'opérs au coeur de la "conscientisstion!, de
la prise de parole du peuple de Dieu dans sa totslité. "Tous, nous avons
requ 1'Esprit" : c'est 1a une vérité dont les femmes avaient conscéience,
mais qu'elles pratiquaierit "domestiquement!, & 1'intérieur des foyers,
léin du statut public de la société masculine. Aujourd'hui, faisant
purtie de catte société, par leur travail, leurs réles, leurs compétences,
glles acceédent & la vérité globale, sociale, publigue de lsur purtici-
pation & ce peuple de Dieu.

Les fummes, en tant que telles, et dans une civilisation qui le leur
rend indispensable, normal et juste, proclement elles-mémes leur droit
a4 8tre parties prenantes totales de 1'Eglise. Et clest cette proclama-
tion mire, consciente de ses responsabilités, qui les y rend aptes
aujourd'hui en fait.

Il serait trés dangereux de maintenir l'lBglise insbitutionnelle en
arriére de cette postulation légitime, st qui est dans la logique
profonde de 1'économie chrétienne. ( La désaffection actuelle de tantde
femmes et de jeunes filles vis-a-vis de 1'Eglise n'a pas d'autre cause).
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Pour tous, hommes et femmes, s'amorce l'avéncment d'un temps nouveau

ou le Corps du Christ doit s'accomplir plus pleinement, plus humainement,
plus véritablement : 1l'Homme devient complet : "lLe jour ol Dieu créa
Adam, Il le fit & la ressemblance de Eisu, homme et femme Il les créa,

-I1 les bénit et leur donna le nom d'Homme, le jour ou ils furent créés".

L'tumanité
doit
s'accomplir
dans un monde
masculin-fé-
minin,réel

NOUS

(Gendse, 5, 1-2)

Cette humenité double, rachetée par le Christ, en dialopgue, en tension,
prend de plus en plus conscience qu'elle doit s'accomplir dans un monde
qui ne soit plus masculin, meis masculin-féminin : humain.

Nous sommes devant la nécessité d'incarner 1l'Eglise aujourd'hui dans
l¢ monde réel, De le rendre présent au plus présent, c'est-a-dire & ce
qui e¢st un signe de Dieu, sous peine de distorsion et contre-témoignage.

I1 faut qu'il y ait convergence entre 1'Eglise vivante, et 1'humanité
en marche, sur cas problémes en particulier, oll c'est 1'Eglise elle-mime,

_épouse du Christ, qui a ouvert cette marche vers une personnalisation

croissante,

Cela fera surgir dans 1'Eglise des aspects nouveawX des trésors uanciens,
par 1l'apport de l'expérience existentielle féminine, des dons et du
travail des femmes : dans la communauté ecclesmale, dans la théologie,
la vie spirituelle, l'incarnation sociale, la vie mystique, etc. Comme
surgiront des attitudes neuves dans la societe politique (par ex. Dans

T T acaa Ll el Bttt green sation sociale),

VOULONS LA TOTALITE NATURELLE ET SURNATURELLE DE NOTRE ETEE FEMIKIN

Dignité
humaine

Spécificités
féminines :

sexualité,

Quels sont donc nos scuhweits, nos revendications fondsmentales,
c'est-d-dire fondatrices de mosurs et d'institutions qui réalisent plus
piksinement la logique profonde de 1'étre humein dans le plan de Dieu ?

La dignité d'étre humain, image de Dieu, raisonnsble, libre, responsable,
racheté par le Christ, promis au Hoyaume.

Etre et Vocation, en ces profondeurs fondamentales, sont identiques
pour la Fefme et pour 1'Homme.

Les spécificités propres de la Femme en tant qu'étre sexué féminin,
réciproque et é€gale en dignité & 1'@tre sexué masculin.

Sur le plan de la sexualité, que soit rendu possible le dialogue avec
1'homme dans le couple et dans l'ensemble de la socidté : échange,



fonection
maternelle

La femme ne
se réduit pas
i ces
spécificiteés,

glle doit
d'abord &tre
un Stre humain
plénier.

La femme

doit &tre
penséc

au niveau de
1'étre huamin
total

.

respect-de la liberté, de la responsubilité, de- 1'intériorité de
chacun. Que puisse &tre instaurée sur ces valeurs des communautés

de personnes, orientées vers 1l'accomplissement de 1'étre hum31n dans
sa totalité double et réciproque.

Sur le plan de la fonction maternelle et tout ce qui en découle : que

la femme soit reconnus, aidée et remise & sa juste place (par une démys-
tification intelligente), sous son aspect social, et plus seulement
privé. I encore, et avant tout, que la femme y soit reconnue dans

les faits comme un €tre huamin, libre et adulte. Que soit reconme

la dimension sociale de la maternité, et que, par conséquent, la société
s'oPganise pour faciliter les tfches maternelles.

I1 ne faut jamais perdre de vue ls double fait fordamental :

« que la femme ne se réduit pas a se¢s spécificités, & ses vocations,
a4 ses roles; que sa vérité humsine et divine est plus profonde, et que
cela seul peut fonder une sexualité et une maternité digne d'un &tre
humain.

* que la femme ne peut assumer ces rdles, et les accomplir de

- fagon pleinement humaine, que si elle est, et si elle est reconnue

par la societé humaine, et par la soclete Eglise, comme un &tre

humain plénier, avec l'homme d'égale dignité, d'égsle condition,

d'égale promesse.

Au lisu nsgr la.fe dtab r,de sa fonction biologique,
ot coos Fpilf U SKE DA L HCHRA1D e GHELIEED ot oo ses

vocatlons, que l‘on parte du plus vrzi, du ppécifiqusment humain;
qu'on la pense st qu'on la définisse & partir d'une anthropologle de
1'étre humain comme tel, et dans le plan purement humain, et dans
le plan divin,

A partir de la, elle peut accomplir ses vocations propres, dans la
perspective d'une humanisation et d'une divinisstion croissante et
non plus dans une perspective semi-animale, d'infériorité biologique
congénitale (qui la rend peu apte, il faut le reconnaitre, &
procréer et & élever les &tres humains que sont appelés a étre ses
enfants, pas plus qu'd &tre la compagne de l'homme, son égale, cette
moitié de 1'Stre humain complet, qui est toujours en train de naitre
et de sc dépasser).



Les femmes,
personnes
hume ines
majeures.

Bxigence
de plus et
non de moins

en tant que
Ilméresﬂ
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Reconnaissance par l'Eglise des droits des femmes en tant que
personnes humaines majeures.

Ceci doans las faits, dans les moeurs, dans les institutions. Blles
sont membres du Corps du Christ, en qui souffle 1'Esprit, en qui
s'achéve la Passion et la Résurrection du Christ.

Il est absolument nécessaire que lss institutions msnifestent, réslle-
ment et symboliquement, cette dignité identique & celle de 1'Homme,
cette mission de 1'étre humain qui est celle du Christ. Toute dis-
crimination qui se fonderait sur des types de pensée, des systémes de
représentation, des usages non-chrétiens, en survivanee dans 1'Eglise,
est un emnichimant & la croissance de 1l'homme régénéré et réconcilié.

Nous ne sommes pas nés de la chair et du sang - de la biologie - mais
de 1'Esprit. Il y a 13 une exigence qui crie de plus en plus cliirement
et qu'il faut mener jusqu'su bout, duns une logique surnaturslle de

la Rédemption.

Il faut travailler 3 une évolution des lois et des institutions qui
sont les points d'insertion mobiles de 1ls vérité éternclle.

Femmes, nous le sommes, et nous voulons 1'€tre pleinement. Clest-a-dire
en eétres humains qui assunent cette féminité, ses caractéres, ses roles,
4 partir du plus heut, qui y déchiffrent les valeurs humaines univer-
selles (per exemple, 1l'amour au sens plénier du don libre et réfléchi)

et qui naﬁﬁﬁﬁacjébc@fjiffd!ait.é)c@tjmr'éj'-cteur“hiologiqua.

Méres nous le¢ sommes, et nous voulons 1'&tre,

mais comme des génitrices pleinement humaines, hsureuses "de ce gu'un
homme est venu au monde", libres, éclairées, et par ld-méme, pleinement
généreuses, non comme des femelles prises au pigge de l'espéce, mues
seulement par un instinct bioclogique, non comme des égoismes plus ou
moins sublimé , mais comme des donneuses de vie, appelées 4 la divini-
sation dans le Christ. Et nous savons bien toutes quel est cet appren-
tissage de la maternité, quel est son sens trinitaire, quel en est le
prix, quelle en est la couronne, qui ressemble plus 3 celle du Calvaire
qu'd celle de la Croix de la Légion d'Honneur. £t nous voulons la
porter librement et intellipgesmment, cette couronns, et non pas nous
réfugier dans la glorification inconditionnelle de la mise au monde des
petits d'hommeou le transfert mal élucidé des maternités dites
gpirituelles.

Nous voulons en méme temps, et pour les mémes raisons, ne pas 3tre
idsntifiées & la maternité, et, célibataires, ou femmes consacrées,
8tre reconnues, en droit et en fait, dans lys moeurs et les irstltu—

tions, comme des &tres humains complets de plein exercice.
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En tant que Membres du corps social, nous commengons A 1'@tre et nous voulons

membres 1'Stre pleinement. Cl'est-d-dire non pns nous perdre dens la jungle des

d'une société appétits politiques - historiquement masculins - mais pour travailler
de toutes nos capacités humaines, idsntiques 3 c~lles de¢ nos compagnons,
et féminines, 4 &tre dans la société un ferment d'humanité véritable
quz la loi n'y soit plus celle des ambitions, des ruses, de la technique,
des forces économiguos déshumanisées, des guerres. Nous voulons tra-
vailler & construire une cité qui ne soit plus ssulement celle que les
hommes ont faite jusqu'd présent, mais celle de tous les Stres humains,
hommes et femmes, et ol apparaltrsit peu 3 peu, si nous nous y mettons
tous, une exigence plus grande de paix, de justice, de respect des
étres humsins et de leurs véritables valsurs.

En tent que Membres du Christ, nous voulons 1'@tre pleinement et Etre reconmues
membres publiquetient ¢t institutionnellement comme telles. En tant que person-
du Christ nes humeines, nous devons &tre parties actives et responsables de
touts la vie de 1'Eglise. Nous demandons, comme un droit de justice,
4 y prendre toutes nos responsabilités d'asdultes baptisés et 4 ne plus
y subir la double discriminastion de laiques et de¢ femmes. Dans 1'Eglise
de Jésus-Christ, "il n'y a ni homme ni femme, car tous vous appartenez
au Christ, vous ne faites qu'un dans le Christ Jésus" (Gal.3, 26-28).
Tous nous avons ragu le méme Hsprit. "I n'y a que le Christ qui est
tout en tous". (Col.3,11)

cancwwston FUndacao Cuidar o Futuro

Le travail qui est devant nous, c'est d'une facon urgente, un travail
de pensés, d'intelligence, d'inspirstion. La "loi" est toujours &
refaire selon les exigences de 1'Esprit.

Partant d'une exigence plus grande de vérité et de justice, nous devons,
dans 1l'Bglise, opérer le tri -difficile meis indispensable - de ce qui
@st 1ié & des structures sociologicues, & des représentations, & des
moeurs, & des mentalités archaiques et non chrétiennes, qui ne sont
plus les natres, qui empéchent lu Parole de Dieu de devenir vie pour
mus, et les exigences fondamentales de cette Parole, telles que notre
temps peut les percevoir et les annoncer, en fonction des nouvelles
situations, des nouvelles prises de consciencs, ces "Sipnes des Temps"
qu'il faut apprendre a lire.

Or la promotion de la Femme est un Signe des Temps capitcl Clest
peut-€tre le plus grand Signe des Temps a venir,




(1)

(2)

(3)

NOTES

«+."Ce qui prime, ce n'est pas le contemu brut, si important soit-il,
de 1l'événement, mais la prise de conscience qu'il a déclenchée,
capt:nt les énergies et les espérances d'un groupe humain, au-dela
de 1l'intelligence réfléchie de tel ou tel individu., Zn vérité
l'histoire est menée non pas tunt par des séries de faits engrenés
l'un sur l'autre, mais par ces prises de conscience collectives,
voire massives, qui font franchir soudain sux hommes dzs espuces
spiritusls longtemps insoupgonnés",

(F. CHENU, "Peuple de Dieu dans le Monde"
Foi vivante)

. «+"Une seconde constatation s'impose & tout observateur : l'entrée
de ls femme dans la vie publique, plus rapide peut-£tre dans les
peuples de civilisation chrétienne; plus lente, mais de fagon tou-
Jjours ample, au sein des sutres traditions ou cultures. De plus en
plus consciente de sa dignité humsine, la  feomme n'admet plus d!'étre
considérée comme un instrument; elle exige qu'on la traite comme
uné personne, z2ussi bien au foyer que dans la vie publique".

Fundacao s elak.a4=utLIro

.++"Dons 1= dessein de Dieu, chaque homme est appelé & se développer,
car toute vie est vocation",

(Populorum Progressio - 15)
..."Cette croissance n'est d'ailleurs pas facultstive. Aussi la
croissance humaine constitue-t-elle comme un résumé d= nos devoirs".
(Id. - 16)
+.."Mais chaqus homme est membre de la société; il appartient a
1'humsnité tout entidre. Ce n'est pos seulement tel ou tel homme,

mais tous les hommes qui sont appelés & ce dévsloppement plénier'.

(Id. - 17)
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un humble serviteur ?
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HISTOIRE BT TENDANCES DU DROIT CANON

Frére Romain MAILLEUX
0.F.M. - Belgique

Dans un premier projet du Colloque, le Bureau de 1'UMOFC me deman-
dait de parler de l'histoire et des tendances du Droit Canonique "pour
que les auditrices sachent un peu en face de quelle citadelle elles se
trouvent et comment 1l'aborder pour proposer nos critdres de révision"
en vue d'un nouveau statut juridique de la femme dans 1l'Eglise.

le Droit Canon: Une CITADELLE ! Ce mot traduit parfaitement 1!'impression que ressentent
une''citadelle"? la plupart des chrétiens devant le Droit Canon. Un sentiment de crainte
et d'écrasement, de peine aussi comme devant tout ce qui, dans 1l'Eglise,

ou paralt etranger a4 1'Evangile de Jésus-Christ. A tort d'ailleurs, car,
un humble situé & sa vraie place, qui est celle d'un humble serviteur, le Droit
serviteur ? Canon ne devrait pas faire peur. C'est dans cette optique d'assurance

face au dr01t(§ue Je veux vous parler de son histoire et de ses

tendanc Cuidar o Futuro

Nous verrons briévement comment s'est formé le Droit dans 1'Eglise et &
la suite de quels facteurs il est devenu une citadelle. Nous nous pose-
rons ensuite la questlon de savoir pourquoi un droit dans 1'Eglise ? ce
qui nous aménera & considérer son réle réel, celui d'un serviteur de la
vie et de la commnion. Chague fois qu'elle ne remplit pas ce réle,
toute législation devient inutile, voire méme nuisible. Enfin, nous
dirons quelques mots de la réforme du Droit et de 1'impasse dans laquelle
elle semble piétiner. Ce qui ne surprendra personne, car en cet agjourd!
hui de 1'Eglise en réforme, cemment 1& droit qui ne crée pas la vie
pourrait-il codifier et canaliser des choses qui ne sont pas encore
advenues ?
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"LA CITADELLE" : SA FORIMATION ET SON IMPORTANCE EXAGERER

Une
codification

Contenu
du code

Formation
du code

au cours
des sidcles

Le Code de Droit Canon, -~le terne 1'indique - est une codification, une
collection visant & rassembler et & unifier la 1égislation existant dans
1'Bglise avant 19 7. Truvail qui nous a valu une petite sonme de 2.414
canons répartis en cing livres, sans compter le vaste aioncellenent des
lois liturgiques.

Le premier livre du Code (86)canons) présente les nomes géndérales qud
serviront de principes & 1l'ensemble de 1a législation : elles ddterminent
1'étendue, la compétence, les sources, la vie et 1'interprétation de
toutes les lois de 1'Bglise. Le second livre traite des personnes et
établit leur statut juridique : y sont fixés le mode d'appartenance i
1'Eglise-Société et le statut Juridique des clercs, du Pape, des gens

de Curie, des évBques, des religieux. On y rdgle néne, en 43 canons (sur
682) le sort des lafcs pour nous apprendre surtout & quelles conditions
ils peuvent "s'associer pieusement" ! Le troisidme livre (826 canons) a
pour objet les choses (de rebus), c'est-i-dire les moyems, sacreuents,
actes du culte, etcs.. - par lesquels 1'Eglise entend atteindre son but :
conduire chaque croyant & &tre, en comrmmnion avec les autres, signe de
Dieu pour le mondes Le quatri®me livre (660 canons), intitulé "les procds"
est forné de tout ce qui concerne les procédures dans les affaires ecclé—
slastiques, par exemple, dans les causes matrimoniales et les causes de
béatification ou de canonisi tion. Enfin, le cinguidne livre (plus de

20¢spppme] arage(ds D0

Voild pour le contenu du Code,

Comment s'est fomd, ou cours des sibeles, un nonunent Juridique aussi
inposant ? Ce n'est pas, bien sfir, 4 1'Eglise primitive que nous devons
la promulgation du Code. Les prenmidres corvmunautés chrétiennes ignoraient
les collections canoniques. Cependant, dés le début, des normes pratiques,
peu nonbreuses il est vrai mais nécessaires A la vie, furent prises dans
les diverses Eglises, ]

Vous connaissez, par le réeit des Actes (ch.15) les mesures diseiplinai-
res édictées par le premier Conseil de Jérusalem. Les lettres de Paul
nous nontrent 1l'apStre da 1la liberté imposer smux nouvesux convertis
certains réglements purement positifs tels que le port du voile et le
silence de la ferwe dans les asseriblées (1 Cors, 11,2-16). Mais clest
surtout pour faire face au relfchement dfi & des circonstonces historiques
corne la crise de Déve (vers 25P) ou le "sécurisant" constantinien (313),
que 1'Bglise tentera de maintenir la wvie par une activité juridigue de plus
en plus intense. Nous en retracerons bridvement les étapes en prenant
come points de repére le Déoret de Gratien (1140), le Corpus Iuris
(1500) et le Code actuel (1917).
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Jusqu'au décret de Gratien, l'activité juridigue se manifeste par les
Conciles, par les Décrétales des Papes et par les lois impériales.

Les Conciles, tant particuliers ou synodes d'évEques, que généraux ou
oecuméniques, promulguent des points de discipline aussi bien cue des
définitions -dogmatiques. Les canons du quatriéme sidcle formeront, en
matiére de discipline, la base des collections postérisures. C'est par
8uX que nous assistons, par exemple, & la fixation progressive de la loi
sur le célibat ecclésiastique et de ce que nos petits catéchismes appe-
laient autrefois les commandements de l'Eglise,

Les Déceétales des Papes, quant 4 elles, constituent la part du lion

des collections canoniques. Qu'est-ce qu'une Décrétale ? Comment devient-
elle un point de droit pour l'Sglise universelle ? Comme tous les évéques,
celui de Home prend des décisions pour son diocése,- parfois pour 1'Italie
centrale, plus raremént -surtout au début - pour d'autres églises (p.ex.
la lsttre de Clément de Rome aux chrétiens de Corinthe). A partir du
lVeme sidcle, les interventions romaines en matiére de discipline se font
de plus en plus mambreuses : on recourt plus souvent au Pape pour lui de-
mander son avis sur des gquestions internes aux comminautés, ou sur un
point de droit, ou pour solliciter une faveur.-le Pape commnique sa ré-
ponse dans une lettre officielle appelée décrétale, et prie le destina-
taire d'en commniquer la teneur & ses confréres voisins. D'od il arrive

- fréquemment qu'une réponse donnée par exemple 4 un évéque fasse tache

les lois
impériales

Le décret de
Gratien (1140)

d'huile et devienne une réponse pour les évéques voisins, créant ainsi
une jurj vea hfém licable partout. Dans
les mmw,@jm sont conservées et clas-
sées selon l'ordre des pontificats, formant psr 13 des embryons de
collections,

Aux canons des Conciles, aux Décrétales des Papes, s'ajoutent aussi par-
fois des lois impériales, car les empereurs "trés eatholiques", se sen-
tant responsables des progrés de la vraie religion, ont fréquemment légi-
féré en matidre ecclésiastique (ef.Justinien, Charlemagne,...)

Au fil des années et des siécles, ¢anons, décrétales et capitulaires
s'accumulent. Avec un tel amas de normes, portées selon les besoins du
moment, comment "dire le droit", l'interpréter, l'enseigner ? Il faut
donc les classer. D'ol l'apparition des collections soit chronologiques,
c'est-d-dire reproduisant les lois selon leur origine, soit systématiques
c'est-d-dire les groupant d'aprés la nature des objets traités. Nombreu-
ses furent ces collections. La plus importante fut sans aucun doute le
Défret de Gratien (vers-1140). Gratien entreprit de collsctionner tout ce
qui existait a l'époque dans le domaine du droit. Aprés avoir rassemblé
10.000 fragments, il les soumet & la ecritique. Supprimant les doublets,
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accordant les discordances, il parvient & une certaine unanimité dans le
dédale des textes, ramenés & 5.900 fragments. Le Code agtusl contient
2.41L canons.

Pendant les deux sigcles qui suivirent le @écret, tous les problémes
posés par Gratien et par les temps nouveaux furent résolus par la Pa-
pauté, dont la souveraineté absolue va croissant. La volonté pontificale
source désormais intarissable du droit, réaliss ce que l'on appelle
1'unité romaine, et élabore peu A peu un droit universel, complet, tech-
nique, qui s'est comms superposé au Décret de Gratien.

Le Corpus Turis ou Somme du Droit ecclésiastique s'est réslisé en plu-
sieurs &étapes. Aprés le Décret, les Décrétales se multiplient, de méme
que les textes des Conciles d'Odcident reflétant eux aussi 1l'unité ro-
maine. Apparaissent donc des collections nouvelles. Mais elles revétent
désormais un caractére plus officiel; c'est le Pape gqui les ordonne et
c'est lui qui les publie. Outre le Décret, le Corpus est formé princi-
palement par le Livre des Décrétales, promulgué par Grégpire IX (1234),
auquel furent ajoutés des suppléments : le Sexte (liber sextus) de Boni-
face VIII (1298), suivi vingt ans plus tard des Clémentines (livre de
Clément V). Deux autres petites collections non authentiques, non offi-
cielles y furent ajoutées. Ces divers livres furent repreduits en un
tout, c¢'est-i-dire qu'elles formérent un Corpus, édité pour la premiére
fois en 1500 par Jean Chapuis, professeur de Droit & Paris, puis par
tous les autres éditeurs, y compris dans 1'édition romaine de 1582.

Le CorpLElﬂm:daQéQpQujm;é G)uEUIHEQ Clest ailleurs qu'il

faut chercher les nouveaux développements de l'activité juridigue dans
1'Eglise. Ils furent le fruit, notamment, du Concile réfermateur de
Trente (1545-1563), et surtout de la fécondité débordante des Congréga-
tions romaines qui prirent naissance aprés le Concile et développérent
dans l'Bglise 1'appareil administratif st juridique que l'on sait.

A cause de cet appareil, n'avons-nous pas lié trop souvent au droit
gcclésiastique, en soi respectable et vivant, le juridisme parfols si
statique d'une bureaucratie envahissante et omnipotente ? Les Congréga-
tions n'ont donc pas allégé le poids des Décrétales et des Décrets,si
bien qu'en arrivant au Concile de Vatican I (1869-1£70), les évéques
frangais pouvaient déclarer :"Nous sommes écrasés par les lois". Ils
exprimaient par 1i le voeu que le Concile s'appliqut au plus tét &

la rédaction d'un nouveau Corpus, d'une nouvelle collection. Celle-ci
vit le jour en 1917 dans un volume succinct, et, & 1'époque, modéle

du genre : le Code de Droit Canon.

Suite au double phénoméne de la production postérisure 3 1917 d'une
part, et de l'évolution des esprits face au juridisme d'autre part,
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une réforme est en cours qui, si elle veut aboutir, dewvra &tre une
rcfonte fondsmentale du droit existant plutdt que son adaptation.

IE RQLE DU DROIT

Pourquei un droit dans 1'Eglise ? I1 faut bien l'avouer : en général,
nous n'aimons guére le Droit Canon. Nous éprouvons & son égard une
profonde méfiance, parce que nous avons 1l'impression que, trop souvent,
il est un obstacle a4 la commnion, & la liberté de 1'Bsprit. Une des

Ce qu'il ne principales causes de cette méfiance doit &tre attribuée au juridisme
devrait pas qui. st au droit ce que la superstition est & la religion? Droit et
étre : . Juridisme sont trés souvent confondus, de méme d'ailleurs qu'institu-
Jjuridisme tion et institutionnalisme; le droit est au service de la commnion

et le juridisme, obstacle & la communion. L'institution est le sup-
port de la foi et l'institutionnalisme, un éteignoir pour 1'Esprit et
un obstacle & son dynamisme.

"Le juridisme, écrit le P.Congar (Pour une Eglise Servante et Pauvre,
Paris, 1963, p. 103), pose la question des conditions les plus posi-
.tives et lss plus strictes auxquelles une chose peut encore porter.
son nom, &tre valide, satisfaire 3 une obligstoin. Cette attitude a
tout spécialement dominé et exercé des ravages en liturgie. Elle ¥y a
favorisé vieil instinef~chosigte et f| pirituel, en vertu
duquel 1%@ a@a@smu"!%r a&aﬁntlﬁjg é de la prestation
demandée, obligatoire, non & l'attitude personnelle profonde, ce qui,
au-deld de la satisfaction d'une dette, engage son "coeur": on s'in-
téresse aux conditions 1égales minima de velidité nécessaires pour
gtre en régle avec la loi, tout au moins avec sa lettre et avec
l'autorité, non au sens des choses. Une disposition analogue a donné,
s'il s'agit du comportement des hommes, la casuistique congue comme
l'art de tourner la loi tout en respectant la lettre,™

La place de plus en plus grande prise par le juridisme est 1'aboutis-
sement d'une rupturs d'équilibre entre les deux aspects fondamentaux
et complémentaires de 1l'Bglise, sacrement de salut pour le monde : la
communion des personnes dans le Christ, et l'ensemble des moyens mis
4 la disposition des croyants pour qus soit rendue possible st visible
cette communion. L'Eglise, communion structurée : c'est dans la
réalité exprimée par ces mots que réside 1'éguilibre. Si l'un de ces
aspects se¢ développe unilatéralement, il provoquera immanquablement,
un unilatéralisme de sens contraire, et par conséquent, un manque
d'équilibre.
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Or, c'est ce qui s'est produit. A partir du XIIléme siecle, les deux
aspects, communion et structure, réunis auparavant en une synthése
vivante, connurent 1l'un et l'autre un développement solitaire, Mise

en question dans sa structure fondamentale par les mouvements contesta-
taires du Moyen Age et de la Réforme, par les conflits entre la Papauté
et 1'Empire, 1'Eglise s'est farouchement défendue. Pombant alors toute
son attention sur son aspect institutionnel, elle s'est présentée
"avant tout comme une société oll quelques-uns commandent et ol les
autres obéissent, mais surtout elle a exalté 1l'autorité. Elle s'est
zonsidérée sous l'aspect de ses droits et dss pouvoirs qui la struc-
turent (non plus comme communion mais) comme société; bref, comme

sujet juridique d'sutorité et de droits ". (Y.Congar, op.cit., p. 104)
D'olt 1la place de plus en plus importante prise par 1'Eglise Socidté,

-au détriment, bien slir, de 1'élément Eglise-Communion. Des études

sur 1'Eglise deviennent alors des traités juridiques de 1'kglise. Si
le juridisme régne, que faire encore des théologiens ? Vivent plutdt
les canonistes et les casuistes !

Si 1l'on s'expose & des dévistions en exagérant la place du Droit,
l'histoire nous apprend aussi que l'on ne pourrait cependant 1'éva-
cuer totalement de la vie de 1'Eglise sans lui faire courir d'autres
risques. Le Droit/nécessaire A 1'Eglise, & condition qu'il /est
remplisse son véritable rdle qui est celui d'un serviteur.Il vient au
secours.de la commnion, afin que celle-ci puisse misux se manifester
dans le monde, tant & travers la communauté locale qu'd travers
1'Eglis i tJTij@QfaZiﬁ t;ute association de
persomajmm u m ques deviennent trés

vite nécessaires 3 la vie méme du groupe. Au moment oi nous risquons

~ de perdre de vue le rdle indispensable d'un minimum de Droit dans

mais
nécessaire

1'Eglise, il est remarquable qu'une partie de la pensée protestante,
par aillsurs peu suspecte d'institutionnzlisme, redécouvre 1!impossi-
bilité d'évacuer l'institutionnel dans 1'Eglise pour régler la vie
interne des différentes églises, les rapports des églises entre elles
a l'intérieur de groupes plus vastes, et les rapports des églises
avec les étuats dans lesquels elles se situent.

Ep effet, aprés la réaction & la th2se de R.Sohm excluant toute régle-
mentation juridique au nom du caractére spirituel de 1l'Eglise, les dis-
cussions au sein du protestantisme tournent sctuellement autour de

la concrétisation de ce dboit, support de la vie, reconnu comme néces-—
saire. Faute de s'extérioriser, la foi, - et donc 1'Bglise - n'existe
qu'd 1'état de sentiment qui disparaft rapidement.

Mais 1'institutionnel, nous le savons, est A double entente : s'il
permet la continuité, il peut réprimer ltauthenticité et le dynamisme
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de 1'inspirstion. Ne trouvons-nous pas un sxemple éloquent de cette
ambiguité dans la tension permanente entre le prophétisme et 1'auto-
rité 7 entre le chsrisme et 1l'institution ? Ie Droit n'est donc
qu'un moyen; il faut toujours veiller & ¢e qu'il ne se retourne pas
contre 1'Eglise et la fol qui s'y exprime. Son réle - on ne le dira
jamais assez - est celui d'un humble serviteur, et plus il sera
humble, mieux il servira la communion. Chaque fois qu'il n'occupera
pas cette place délicdte, les chrétiens vivront un déséquilibre. Trop
envahissant, il contribuera en effet & alourdir l'appareil des insti-
tutions et & y développer un cléricalisme administratif peu propice

4 1'action ds 1'Esprit. Par contre, sans son existence, l'extériori-
sation de la communion deviendrait impossible, et sa durée sérieuse-
ment compromise.

Le service qu'il veut rendre & la communion, le Droit le remplit de
deux fagons. Tout d'abord, il ne crée pas la vie, mais la protége. Il
n'est donc pas premier, mais répond a& des problémes concrets posés
par la vie, comme les premiers Conciles et les premiéres Décrétules
s'appliquaient, nons l'avons vu, & des situations concrétes. Repre-
nant la plupart des lois ecclésiastiques, nous pourrions montrer com-
ment chacune est apparue pour venir en aide et développer une vie qui
existe déja. Par exemple, ce n'est pas le droit qui a inventé le
célibat ecclésiastique; il a mis "en musique juridique" la pratique
existante du célibat. En effet, c'est parce que la coutume d'ordonner

-

des chrétiens pratiguant_déja ¢élibat. s'étafit psu & peu imposée,
e a7 um&gg@ 1@, fockbl B5@3tion & 1’ ordination.

Ou bien, autre exemple plus récent, la réforme liturgique. Si celle-ci
avait di attendre le droit, oll en serions-nous & l'heure qu'il est ?
I1 est clair que bisn des expériences et des réalisations ont
d'abord existé, avant que le Droit ne s'en occupe positivement. N'at.-
tendons donc pas du Droit qu'il produise lav’'e et ne lui faisons pas
le reproche de ne point la créer. Ayons le Souci de la vie, pas

celui du Droit. Celui-ci, méme s'il est un peu réticent, viendra en
aide & la vie. '

Protecteur de la vie, le Droit ne psut pas se borner a la canaliser,
il doit "l'exprimer", la formuler afin qu'd partir de cstte expression,
elle puisse recevoir de nouveaux développements. Reprenons 1'exemple
de la liturgie : en exprimant le principe de la langue vulgaire, com-
mandée pur la vie, le droit fixe un palier d'ol partiront de nouveaux
impératifs de vie. le pessage du laotin & la langue n'a-t-il pas

révélé un malaise plus profond, celui de l'incapacité radicale d'une
simple traduction & exprimer une réalité liturgique pour notre temps.
D'olt 1ls nécessité de dépesser le palier établi par le Droit. Ici
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apparalt le réle néfaste que peut jouer le Droit:s'il fixe définiti-
vement la vie & un palier, il 1'étouffe aprés ['avoir canalisée; par
14 méme, il ne respecte plus ni la vie, ni les personnes et se con-
damne lui-méme, e¢n méme temps que le législateur. 5i, par exemple, en
ce qui concerne le célibat ecclésiastique, la loi romazine reste rigide
au point de maintenir le célibat comme condition sine qua non du
sacerdoce, ells risque d'appauvrir fortement la réalité du sacerdoce
en méme temps que ce¢lle du célibat.

I1 existe donc une causalité réciproque entre le Droit et la vie. Le
Droit nalt de ls vie; et s'il joue bien le réle qui lui est propre,
la vie connaitra de nouvesux développements et pourra s'épanouir dans
un équilibre serein.

LA REFORME DU DROIT

Elle ne peut
&tre un
simple
aggiornamento’

Le Droit ne
peut &tre
élaboré que
d'apres la vie

Depuis quelques annéss, une Commission Pontificale est & 1'oeuvre

pour élaborer un nouveau Cods de Droit canonique. Il ne faut pas &tre
spécisliste pour se rendre compte que la naissance de ll'enfant n'est
pas pour demain. Et si, par malheur, il lui &rrivait de voir mainte-
nant le jour, il ne serait pas plus utile que le code actuel. Pourquoi?
parce que, & tous ceux qui réfléchissent un peu, s'impose la convic-
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" avec la réforme fondamentale que vit 1'Eglise en ce moment.

Un simple aggiornamento du Code actuel serait un faux point de départ,
parceé que nous vivons une époque qui engendre et accueille une réalité
nouvelle. Les signes des temps que constituent les phénoménes de la
croissance du monde sont & 1'oeuvre dans 1'Eglise, amorgant une nou-
velle réforme. Des lignes de forces se dessinent dans la socidté
(collégialité des responsabilités, place de la femme, technicité,
etc.) et personne ne peut dire quells en sera la maquette pourvue de
quelque stabilité. L'Eglise participe & ce mouvement, En elle aussi

se dessinent des lignes de forces. Mais comment se fixera le nouveau
style, ne serait-ce que la collégialité A tous les niveaux ?

Or le Droit n'intervient qu'au stade de la fixation. Il est beaucoup

‘trop tét pour institutionnaliser les projets et les Jjaillissements

de vie qui surgissent un peu partout. Avant ds fixer quoi que ce soit,
il faut laisser & 1'@glise la possibilité de rechercher les nouvelles
formes de sa présence au monde qui vient, avec tous les risques que
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comporte une telle recherche. La vis se fait; 1'Eglise prend trés
lentement sa place dans le monde et les personnes, elles aussi, se
situent d'une manidre nouvelle au sein de cette Eglise : les évfques
par rapport au Pape, les prétres et les fiddles par rapport & la
hiérarchie, les laics par rapport aux clercs, et les femmes par rapport
au tout. Un homme nouveau apparait et la nouvelle anthropologie qui

en découle aura des retentissements que nous prévoyons 3 peine, Par 13
méme naitra un nouveau type de *chrétien, de prétre, d'Eglise. Dieu
serait-il encore Diecu s'Il ne s'incarnsit en Jésus dans cette réalité
nouvelle ? Comment, dans ces conditions, élaborer un Droit, alors gque
la vie elle-méme n'est point élaborée encore ?

Une conséquence pratique découle de ces faits. Puisque nous nous trou-
vons dans 1'impossibilité de construire un Droit complet, seul est
réalisable aujourd'hui un Droit constitutionnel, une loi-cadre pour
1'Eglise universslle, laissant aux églises et aux commnautés locales
toute leur liberté créatrice, dans le dynamisme de 1'Esprit. En dehors
de cette loi fondamnstale, que 1l'on se contente des mesures dictées
par les circonstances concrabes, dépourvues par conséquent du carac-
tére définitif que rev8t une codification, et aptes & recueillir les
lergons de l'expérience. Selon la belle expression qu'utilisait

hier Madame Pellé-Douel, laissons "advenir les choses nouvelles",
plutét que de les étouffer en les codifiant.

L s cole Py, (QuieRloqosE g 4108) Do NouveAy statur
JURIDIC T 15h ALY, 'BGLISE ?

Action
au niveau
de la vie

Une double action s'impose, semble-t-il. La premiére - qui est aussi
la plus dmportante - au nivesu de la vie, de la vie des chrétiennes
surtout. Que, chaque fois que ce sera possible, celles-ci prennent
leur place réelle dans les faits, et le Droit en tiendra compte.
Pour une action plus efficace et plus rapidement sensible, il faut
d'abord que prennent réellement leurs responsabilités les associa-
tions féminines qui ont déja une personnalité juridique dans 1'Eglise.
Je pense particulidrement & tous les Instituts de religieuses.,
Qu'elles puissent - et que vous les ¥y aidiez en les éveillant & la
conscience de leurs responssbilités et en leur apportant votre
soutien - possr les gestes nécessaires & l'acquisition de leur
autonomie face aux clercs dont elles sont toujours entourées dans

la conduite de leurs affaires. Je parle des congrégations reli-
gleuses parce que leur action sera plus vite remarquée & Rome, étant



Action par
la diffusion

- 56 =
donné que la femme non-religisuse y est encore inconnue, puisque le
lac vient 4 peine d'y 8tre découvert.

D'autre part, il faut exprimer en principes juridigues la richesse
des idées partagées ici, au cours du Collogque. Ces principes seraient

des idées présentés & la Commission du Code, et la guideraient dans son travail.
A nous de les formuler, aujourd'hui ou dans les semaines qui viennent.
A nous surtout de les diffuser, partout ol ce sera possible, afin que
beaucoup se joignent & vous pour les présenter & Rome. Ainsi, votre
requéte revitira un caractére d'universalité qui aidera et éclairera
les destinataires et dont ils tiendront nécessairsment compte. Elle
s'imposera parce que manifestation de la vie. “

CONCLUSION

On travaille sur une réalité dans lz mesure ol l'on en a pris cons-
cience. 5i ceux qui travaillent & la réforme du Droit acquiérent,
grice & votre action, une conscience plus vive de la réalité qui vient
eén c¢e qui concerne la place de la femme dans le monde, ils pourront
1'exprimer dans le Droit. Sinon, ils ne pourront travailler que pour
le passé, et leur travail sera imutile avant d'avoir vu le jour.

Fundacao Cuidar o-Futuro
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QUELQUES ASPECTS CONCEETS DU DROIT CANON

Dr Hildegard BURGIN-KREISH
Avocat et notaire - Suisse

-

Nous avons entendu, hier, des conférences importantes et profondes
sur la situation de la femme dans 1'Eglise. Ces conférences nous ont
exposé des points de vue théologiques, philosophiques, historiques et
sociologiques, Elles nous ont démontré les causes et surtout les
motifs du changement de la situation de la femme dens 1'Eglise. enfin,
au cours de discussions, nous avons pu approfondir notre étude. Ces
différents travaux ont fourni une base i notre souhusit d'une amélio-
ration d= 1la situation de la femme dans 1'Eglise.

I1 m'apparalt que ma t8che, aujourd'hui, est de faire un bref rasport
sur des questions pratiquses dans le domaine juridique, en des termes
trés simples et dans un frangais que vous voudrez bien excuser.

'Fundacao Cuidar o Futuro

Nous nous trouvons dans une époque de transition, au milieu d'un chan-
gement immense dans les idées et dans les faits au sein de 1'Eglise.
L'Eglise est an état de réforme; la réforme s'étend i toutes les
questions concernant le peuple de Dieu.

La base ds la fonction de 1'Eglise, des compétences du clergé, du
salut spirituel, c'est le droit de 1'Eglise, la relation entre les com-
mandements de ceux sur qui repose le pouveir spirituel et 1l'obéissance
des fidéles. Ce droit est un phénoméne unique dans le domaine du droit.
C'est une codification parfalte, trop parfaite, perfectissima, avec

ses 2,414 canons qui, sux-mémes, sont divisés en paragraphes, de sorte
qu'elle contient environ 10.000 normes. .

LE DROIT CANON

Le Codex

Le Codex Iuris Canonici. (CIC) constitue une pyramide dont la base sst

Iuris Canonici formée de coux qui sont dits laIques (laos : peuple), une base assez

large. Mais, plus cette pyramide s'éléve, plus la participation aux
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fonctions et aux compétences se rétrécit. Cette figure est exprimée

dans 1l'article 58" du CIC ol il est dit que les laics ont le droit de
recevoir l'aide du clergé pour les biens du salut, mais, est-il expres—
sément ajouté, dans le cadre des normes de la discipline ecclésiastique,
c'est-d-dire dans les normes juridiques, donc, sous certaines conditions.

Dans le Droit ecclésiastique, nous trouvons deux é&léments qui lui con-
férent un caractére spécial qu'on ne retrouve dans aucun autre systéme
de droit. le premier est l'union du Droit avec la foi et le dogme.les
normes juridiques sont devenues des normes de foi et l'expression des
dogmes obligeant les consciences non seulement au sens moral, mais
également au sens religieux. Le droit et la relation de 1'homme avec
Dieu y sont unis d'une certaine manidre. Ces normes ont la vigueur d'une
obligation interne, dépassent la fonction du droit profane dont la
tdche est de rendre possivle la vie commune entre les hommes.

Le second élément caractéristique du CIC est la soumission compléte des

lalcs A la hiérarchie : une foule d'hommes, le Peuple de Dieu tout

entier, est soumis & un nombre assez restreint d'hommes qui ont le pou-~

¥oir entre les mains, le clergé, les hommes qui ont requ l'ordination
"ardo! )_.

Cette conception d'une supfématie presque absolue est aujourd'hui dépas-
sée. La situation des laics dans 1'Eglise est changée, sinon dans le
droit, au moins dans les faits reconnus par des décrets du Concile.

Les lajes d'aujourdthui forment le Peuple de ?i u, et le clergé lui-méme
qui a ﬁllﬂ&%&@n@ﬁdl@%ﬁ% éﬁlﬂlﬁu éiple de Dieu. Cette
conception est la” conséquence d'une compréhension plus profonde de ce
qu'est le baptéme : la participation au Peuple de Disu est l'effet du
baptéme que' regoivent tous les chrétiens, lalcs aussi bien que clercs.
La nouvelle formule ne sera plus la différence entre les fonctions

dans 1'Eglise. Nous envisegeons le probléme sous un aspect moins absolu,
moins juridique et plus différerg 1é (cf Alois Miiller, Das Problem von
Befehl und Gehorsam im Leben der Kirche, Benziger-Verlag, Einsiedeln,
Suisse, 1964, frs.S. 19,80).

Le Droit est un principe d'ordre ayant pour but de régler la vie d'une
commnauté afin d'y créer la possibilité de vivre, de travailler et
d'habiter ensemble. La lutte scientifique qui oppose le théologien
allementi Adolf Harnack et le romaniste Rudelf Sohm est bien conme.
Sohm prétend que le droit est absolument étranger & la religion car
celle-ci est la relation entre Dieu et 1l'homme, entre 1'homme ot Dieu;
une relation spirituelle et morale ol le droit et le légalisme n'ont
aucune place. Harnack, au contraire, partant de 1'histoire de 1'Eglise
primitive insiste sur la nécessité d'une loi pour la commnauté
chrétienne, c'est-ad-dire 1'Eglise.
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REWE $36Bants . Les deux éléments du Droit sont la forme et le contenu ou substance.

la forme, la forme, ct sont des forrules abstraites, des états de cause et des
aits, qui, par leur caractére abstrait, sont applicables & un nombre
considérable de faits et de causes de la vie, Une partie du travail

juridique consiste & interpréter des normes en y rattachant les faits
de la vie. Exprimer ces normes abstraites, c'est rédiger des lois.

la sumstance Mais le droit et la loi ont aussi une substance. La substance, ce sont
les conditions de¢ la vie humaine, les besoins de la commnauté et de
ses mambres, leur bien individuel et le bien commun, ce sont les
hommes vivants. Parce que nous avons & triiter avec des hommes vivents,
leurs souffrances, leurs besoins metériels et spirituels, nous sommes
attachés, comme juristes, & la jurisprudence. Elle est partic de la
vie humzine. Il en est de méme avec le droit-de -1'Eglise.

Le besoin dz L'idéal du siécle passé éteit une codification totazle des normes
codification  juridiques pour le droit ‘profane et aussi pour le droit ecclésiastiqus
est déprssé ou canonique. Le Code (CIC) d'aujourd'hui, dont l'entrée en vigueur
' date de 1918, répond & cet idéal. Mais aujourd'hui, cet idéal aussi
est dépassé,

Le Droit Au cours des conférences précédentes, on a parlé du droit romzin et
Romain du droit naturel (ius naturalis, ius naturae) en comparant le droit

romain au droit canonique. Il est vrai que 1'Eglise est, en quelaue
sorta,lFtt‘ H‘ : lm i .m qui concerne la
loi, ellle ﬁ &ébé Eﬁfzﬁm i¥/ et décadent. Le
droit romain classique n'est pas comparable au droit csnonique. Le
droit romain ne connaissait pas la codification; c'était, & 1'époque
classique, un droit de cas au nom duquel une question était jugde
selon les catégories proprement juridiques développées par la science
de jurisprudence ¢t sous l'aspect de 1'équité (aequum et iustum).
Cette méthode rendait possible un dévcloppement toujours orienté
vers une juridiction libérée d'une forme stricte, élargie par le
pespect de 1'équité et des besoins des hommes et de leur temps. Le
Droit de 1'Eglise, au contraire, est un droit rigids; il n'est pas
flexible comme le droit romain,

Le Droit Personnellement, je ne tiendrsis pas compte du droit naturel. La
Naturel notion de droit naturel englobe des significations diverses qui

varient selon les époques. Déja les Romains reconnaissaient
pour les non-citoyens une sorte de droit naturel, le "ius gentium"
ou droit des étrangers, basé sur le respect de la personne humaine.
La philosophie du Moyen Age a développé 1'idée philosophique d'un
droit naturel; 1'époque de 1'illuminisme a construit une nouvelle théorie
du droit naturcl ou du droit des gens (ius gentium) en mettant
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l'accent sur les obligations entre les peuples (Hugo Grotius) et sur les
limites du pouvoir de 1'Etat a 1'égard de la personne humaine comme dndi-
vidu (Montesquieu). A 1'époque du romantisme, on cherchait l'origine du
droit naturel dans 1l'dme du peuple et dans son histoire. Les diverses
théories du droit naturel ont influencé plus ou moins directement les
codifications modernes; mais le concept de droit naturel n'y existe pas.

Les codifications modernes assurent les droits fondamentaux de 1'homme
tels que la liberté sous ses diverses formes, 1l'égalité, le droit pour la
personne de se développer avec ses talents et ses facultés, la liberté
de presse et de religion, le droit de l'accusé & &tre écouté par le juge.
On pourrait continuer l'énumération des droits concernant les libertés.,
C'est le droit constitutionnel, donc le droit public qui les garantit.

Dans le dreit civil nous trouvons également ces droits, mais ils sont en-
visagés sous l'aspect de la protection de l'individu comme personne
humaine dans le domaine privé. Nous les appelons droits de la personne
humaine ou droits de personnalité.

Dans le droit positif, c'est-d-dire dans le droit profane codifié, on ne
trouve pas ls notion de droit naturel parce qu'elle ne peut y trouver sa
place ou son application A cause de son vague et de son imprécision., Les
juristes travaillent dans le domaine public et le domaine privé avec la
notion précise des droits de l'homme et de la personnalité. Quelle est

ledr base ? C'est la dignité de l'homme comme personne, le respect moral
de la personne humalne donc une bdse morale. Le droit profane se pré-

sente ici F q ?F Ju—t-? SP christianisme. Il
est étrange que, Jus msnt €5 notlons de droits de l'homme, de respect

méme pas nommésde la personne humaine et de sa dignité manquent dans la structure du

dans le Droit
Canon

droit canon. Elles n'y sont ni nommées, ni codifiées. Nous y voyons
réalisé le systéme autoritaire de la soumission des laJcs et aussi du
clergé qui n'ont pas droit & la liberté de la pensée, ni de la parole, ni
au droit d'8tre écoutés dans certaines procédures ecclésiastiques. Cette
derniére erreur est actuellement tempérée par une pratigue nouvelle,

mais pas par la révision du code.

Y A-T-IL LIEU DE PAKLSR D'UNE THEOLOGIE SPECIALE Da LA FEMME 2

Pourquoi ?

Au cours des conférences précédentes, on a parlé de la théologie de

la femme, Il n'existe pas de théologie de 1l'homme parce que l'homme est
en possession de ses droits, donc dans une situation qui n'a pas

besoin d'€tre justifiée par la théologie. On nous fait 1'honneur d'une
théologie spéciale parce qu'on hésite & reconnaitre ims femmes comme

des personnes ayant la méme dignité que les hommes et parce qu'on se
trouve dans une certaine incertitude en ce qui concerne leur intégration
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d'une théologie de la femme pour cette simple raison qgue nous sommes
des personnes humaines ayant la méme dignité que lcs hommes.,

Dans les paroles de Jésus, les "logia", on ne trouve aucun indice mar=-

quant que la femme est inférieure 3 1'homme., Jésus nous a reconmues

comme égales & l'homme dans notre relation avee Dieu, Il parlait la lan-
gue de son époque et de son milieu; mais il a largement dépassé leurs
conceptions tout en restant dans les limites encore compréhensibles pour
son milieu et ses contemporains. Dans la procédure contre l'adultére, il
a condamné la morale double; parmi ses auditeurs il n'a pas fait de dif-
férence entre les hommes, les femmes st les enfants; il a traité avee

la méme charité les pécheurs et les pécheresses; il a été 1ié d'amitié
avec des femmes aussi. Il s'est laissé convaincre une seule fois dans

une discussion e&t, ceci, par.une femme palenne, une cananéenne & laquelle
il disait qu'il ne sied pas de prendre le.pain des enfants pour le jeter
aux petits chiens. Elle lui répondit que les petits chiens mangeaient

les miettes qui tombaient de la table de lsurs maitres. Jésus admira ct
loua sa foi et il guérit sa fille. Ce furent des femmes, avec une fidé-
lité si touchante, qui assistérent au supplice et qui veillérent au
sépulcre pendant que les disciples fuyaient et reprenaient leur profes-
sion de pécheurs sur le lac de Génésareth. le Ressuscité a confié & une
femme le soin d'annoncer sa résurrection & ses disciples, ce cri d'annon-
ce qui créait un monde nouveau.

Jésus, ~ tm a]LI BE m du peuple d'Isragl
ast unimabn F—g seﬁe lLJ t le monothéisme. C'est

" Isragl seul qui a donné au monde la conception d'un Dieu qui est une

personne vivante, une personne active et de volonté, une personne qui
aime les hommes comme créatures et établit un lien avec eux, en contrac-
tant un pacte d'alliance avec le peuple entier et avec chagque membre de
cé peuple individuellement. Au peuple et 4 ses membres, Dieu, maitre
supréme de 1l'alliance, demande le respect, la vénération, 1'adoration,
les louanges, la gratitude, l'action de grices. Avant tout, il demande
1l'obéissance & ses commandements, non pas dans un sens juridique ou
légaliste, mais parce que Lui Seul est saint et parfait. Etre msmbre

de ce Peuple de Dieu suppose que l'on remplisse les devoirs moraux.
L'obéissance & la morale vaut mieux que le respect des prescriptions du
culte., C'est une caractéristique de la religion d'Isra&€l que la religion
est étroitement liée & la morale. A lu sainteté de Dieu correspond, de

la part de l'homme, l'obéissance aux prescriptions morales. La nature

est créée par un simple acte de volonté de Dieu; la place de 1l'homme y
est unique parce que Dieu entre en contact avec lui en le douant d'intel-
ligence, de volonté, de conscience et de la capacité de saisir 1'appel

de Dieu et d'y répondre. Cette capacité de saisir la volonté de Dieu, de
la comprendre, de la suivre, de chercher & atteindre 1'équilibre spiri-
tuel et meral, d'é€tre doué d'une conscience, fait de 1l'homme une personne.
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Le Dieu du peuple d'Isra&l €st une personne dynamique qui appeslle per-
sonnellement chaque homme sans distinction de sexe; 1'homme répond par

. son engagement et par son sentiment de responssbilité, donc par sa
conscience.

Différente est La conception philosophique de Dieu est bien différente; le Dieu de la
la conception philosophie est une idée de 1'absolu ol 1l'absolu est compris comme
hellénistique: le tout, l'entité des valeurs spirituelles et morales, c'est-d-dire du
Dieu, idce de bon, du vrai, du beau. Il est 1'idée supréme ou 1l'8tre transcendant,
1'absolu. mais pas une personne appelant’ les hommes par leur nom et par leur
conscience personnelle. La langue hébraique ne connait pas de mot pour
penser et pour la pensée abstraite; su lieu de dire : penser, l'isra&lité
dit : je me parle, je parle dans mon coeur. Il parle dans son coeur &
la personne vivante de Dieu; le Dieu vivant s'incline vers lui, lui ré-
pond, l'appelle et le sauve. "Dis & mon 8me que toi, Dieu, tu es mon
salut" (Ps. 35, 3). Reconnaftre Dieu signifie, dsns 1'Ancien Testament,
reconnaitre la volonté de Dieu; il ne s'agit pas d'un acte 1ntellectuel
philosophique. Cette source de notre conception de Dieu a été oubliéde
dans 1'Eglise aprés que le monde hellénique cultivé fit entré dans le
christianisme. La raison en est que 1'Bvangile et 1l'Ecriture ont été
interprétés de maniére allégorique et par des notions philosophicues,
donc par des catégorles 1nadequates a4 la compréhension de l'Ecriture.
C'est seulement & notre époque gue l'on revient aux sources grice a
la science biblique et & 1'aide d'une interprétation adéquate i la
pensée biblique.

Dieu est | Jesus cﬁ%%@s@perg:%gﬁ[ Q Fuc!:p% Qda ihieu, essentielle

personne a4 1l'Ancien Testament : Dieu comme personne vivante qui appelle
vivante. lfhomme Jésus reprend d'une maniére plus précise et plus absolue

I1 appelle 1l'amour envers le prochain, commandement qui se trouvait déji dans
1'homme, 1'Ancien Testament. Il affirme la volonté de Dieu. Si ton oeil ou

ta main te scandalisent, il te. faut l'arracher ou la couper. Aimer
le prochain dans les actes, c'est accomplir tous les commandements.
_ Fuir les vices et le péché méme en pensée et-en désir. Ces commande-
et tous ments sont absolus et valables pour bous, femmes et hommes sans dif-
les hommes, férence de sexe. La Rédemption est pour tous, femmes et hommes. Dans
la relation entre Dieu et les hommes et dans la morale, l'dvangile
ne fait pas de différence entre hommes et femmes,

Ce'que nous, femmes, avons de plus précisux, c'est gque nous aussi
en tant - nous sommes des personnes douées d'intelligence, de volonté, de sen-
qu'ils sont timent, de responsabilités. Ces qualités font de nous des persomnes
des personnes et ce n'est que par notre personnalité que nous sommes capables

d'entrer en relation avec Dieu. La qualité de personne nous donne

notre dignité. Dans les concepts essentiels l'Ecriture ne fait pas
de différence entre homme et femme; c'est pourquoi nous, femmes,
avons la méme dignite que les hommes.
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Les liturgies de 1'Eglise primitive connaissaient encore cette relation

'existentielle entre Dieu et ses créatures.Elles sont pleines de louanges

de la majesté, d'action de grices, d'actes d'adoration. On pensait
davantage & la granc-ur, & la sainteté et & la grice de Dieu qu'on ne
priait pour les besoins dndividuels.

Il n'est pas besoin de créer une théologie de la femme ; il suffit de
comprendre Dieu comme une personne et de. se rendre compte de la cor-
respondance personnelle qui existe entre Dieu et l'homme : c'est dire
qu'il suffit de connaltre la conception de la Bible. La conséquence

de ces études sera la reconnaissance que femmes et hommes sont des
persormes appelées par Dieu. Zn face du Dieu vivant, les femmes ont la
méme dignité personnelle que les hommss.

QUE DEMANDENT DONC I&ES FEMMES 2

1/

2/

3/

Que change la conception de "lales" dans l'bgllse

les lalcs font partie du Peuple de Dieu avec des fonctions dans l'Eglise.
Ils ne sont plus, comme sutrefois, des étres de soumission au bas de

la pyramide hiérarchique. Hommes et femmes ont donc des requétes a
adresser, Mais comme nous, femmes, nous souffrons d'un état d'infériorité
par rapre~t > T1homme dans le code ecclésiastique et dans la pratique
.dz 1! pglise, nous :ivond des requétes speclales. Les femmes demandent

”
s

Que soient supprimés les canons comportant une discriminstion.

(téte voilée, séparation des sexes dans 1l'église pendant les offices,
certaines incapacités des femmes comme la restriction concernant la
possibilité d'étre témoin & un mariage, servir dans la liturgie, 1'ad-
ministration des biens de la paroisse réservée aux hommes). Méme si,
dans la pratique, gquelques-unes de ces régles ont été négligées, on

ne peut pas objecter que nous poussons des portes déja ouvertes par
Vatican II car il y a des paroisses ol ces inégalités sont encore
observées.

Sur le plan positif, nous demandons qu'il y ait une coopération dans
1'6glise, donc de nouvelles fonctions reconnues par la loi.

Dans la liturgie : la participation active des femmes : service a
llautel, admission aux lectures, i la distribution de la communion.

L4 ol 1l'on parle des laics, on pense souvent qu'il s'agit exclusivement
des hommes. Nous, les femmes, nous demandons qu'il soit précisé d'une
fagon claire et décisive que l'expression : lalcs, signifie les femmes
comme les hommes. La conséquence en est que le pretre, dans la liturgie,




L/

5/

6/
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s'adresse & ses soeurs et 4 ses fréres. Aujourd'hui encore, il y a
des prétres qui, dans les messes pour les "Unions des Méres", se tour-
nent vers cette partie du Peuple de Dieu en disant : priez, mes fréres.

Participation de la femme au travail pastoral par l'snseignement caté-
chétique et 1'admission & la prédication.

Nous demandons que les situations régionales et les besoins régionaux
des divers pays, continents et diocéses soient mieux respectés.

Il est nécessaire d'admettre certaines différences et de restreindre
la centralisation 14 ol les besoins de la vie et les situations écono-
miquaes, sociales et sociologiques le rendent nécessaire. La conséquence
en eera une participation plus large de la femme au travail pastoral
et & la liturgis.

Nous demandons la création de charges qui ne soient pas liées a 1'ordi-
nation sacerdotale mais reconnues cependant comme de véritables charges
ecclésiastiques.

Par exemple dans le domsine social de la paroisse, 1'admission de la

. femme mariée ou non mariée au diaconat qui comprend aussi la possibi-

1lité d'administrer des sacremsnts : distribution de la communion et
administration du baptéme. Il fsut un regard prospectif; dans une
société pluraliste et selon la situation reliBisuse et sociale de cer-
tains pays, il est plus facll g une femmﬁ 'a un prétre d'entrer

dans uneff@qiqté qu la comminion aux
mourants ou ser des e enselgner ¢ catéchisme. Main-

tenant déja 1'Eglise a besoin de ls collaboratlon des femmes 13 ol
les prétres sont absents, soit par manque de prétres, soit parce qu'ils
ne sont pas admis ou regus.

Nous d emandons pour la femme le droit fondamental de recevoir une forma-

tion religieuse et théologique.

Qu'elle puisse enseigner dans les séminaires dans le domaine des '"choses
mixtes" (res mixtae) ot les laics ont plus de connaissances et plus
d'expérience que le clergé, qu'elle puisse appliguer et utiliser le
fruit de ses études dans la vie de 1l'Eglise.

Les femmes souffrent de n'avoir pas la possibilité de mettre leurs
talents au service de 1'Eglise. .lles n'ont pas le droit et la
possibilité de développer leur personnalité dans 1'Eglise tandis que,
dans les domaines profanes, elles peuvent le faire. Cette contradic-
tion est insupportable.
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7/ Il existe un droit fondamental : celui d'8tre &couté par le juge com-—
pétent. Il faut que, dans chaque procédure disciplinsire ou judiciaire,
tout membre du Peuple de Dieu, laic ou clergé, femme ou homme, ait le
droit d'étre entendu par le juge compétent, qu'il n'y ait pas de procé-
dure clandestine ou de procédure excluant la possibilité cué 1'accusé
ait la parole. Seuls les systimes totalitaires refusent & 1'adcusé ce
droit fordamental.

8/ Les femmes demandent que soit reconsidérée et mméliorée 1ls situstion
des enfants illégitimes dans le Droit Canon.

D'aprés ce droit, méme un enfsnt né d'un mariage civil est dans la
situation d'un enfant illégitime. Le droit profane est actuellement en
train d'améliorer 1= situation des enfants illégitimes par respect
pour leur persorne et pour éviter toute injustice.’

CONCLUSIONS

Ou_en est 1'Eglise dans la reconnaissance pratique de la dignité de
la personne ? )

L'Eglise Le droit profane des Etats non totalitaires est chargé de faire res-
reconnait-elle pecter la _pensée humaritai c'est-A~dine-le, respeft de la personne
en pratique humaine. ﬁmgmscmamtuﬁ maniére suffisante,
la liberté de dans son droit, la dignité de la personne humaine ? La liberté de la
conscience ? conscience, de la jensée et de la discussion théologique sont-elles
reconnues seulement par les religions non-chrétiennes et par les
églises non-catholiques ? La discussion de la situation de la femme
dans 1'Eglise et nos requdtes sont du dumaine de la liberté de conscience
et de la religion; mais cela va plus loin encore. L'Eglise doit, dans
son droit, dépasser la simple idée humanitaire pour arriver i 1'amour
et & 1la charité chrétienne dans le domaine du droit aussi; elle doit
donc proscrire les inégalités, les discriminations, certaines duretés.
La discrimination vis-a-vis de la femme est une injustice et 1l'injustice
qui touche la personne humaine est non seulement une souffrance pour
ceux qui en sont frappés, mais une violation de l'amour pyr ceux qui
la maintiennent. Pour éviter tout malentendu, nous ajoutons que la
liberté de conscience, de pensée et de religion trouve ses limites
dans l'ordre public, la morale et le bien commun dans la communauté
de 1'Eglise aussi. Au lieu de la soumission intégrale, nous demandons
des libertés dans le cadre de 1'équité et de la justice.




- 56 =

Situation actuelle du monde et Prospective

Ne pas suivre Il est indispenssble que ls fémme suive la vie, le mouvement, le chan-

le mouvement . gement des idées, tout ce que notre époque apporte de nouveau. L'in-

du monde, fluence de la femme dans la famille, la place importante cu'elle tient
dans 1l'éducation des enfants et des jeunes, dans 1'économie, dans la
société, dans les professions et les études,est bien connue, et ells
est incontestable. Nous sommes entrés, déclarent les philosophes (et,
parmi eux, il y en a de trés sérieux), dans 1'épogue du "post-chris-
tianisme" (nachchristliches Seitalter). La grande question est de
savoir si le christianisme reste la base morale, religieuse et cultu-
relle de l'Europe et du monde. La femme active qui collabore avec
1'Eglise apporte une aide dans la lutte pour l'existence du christia-
nisme. Participer & une activité augmente 1'intérét, 1'énergie,

exclure la 1'amour et la foi. Ce serait une injustice de condamner la femme &
femme d'une 1l'inactivité dans l'Eglise, car cela voudrait dire la condamner &
participation 1'indéfférence. Dans la situation actuelle, 1'Eglise ne peut pas
active a la commetire la faute de renoncer i la collaboration de la moitié du
vie de 1l'EglisePeuple de Dieu. Ce serait un dommage énorme nour l'Aglise elle-méme
serait la de condamner les laics, le Peuple de Dieu, ou la moitié de ce Peuple,

condamner & les femmes, & l'inactivité. Pour activer la collasboration des laies, il

1'indifférence.faut des structures juridiques nouvelles dans le Droit de 1'Eglise.
Nous avons donc besoin de pensées et d'idées créatrices et d'une évo-
lution créatrice dans l'Eglise et dans le nroit Canon.

Pour lﬁﬂ%"’ age '{@F“ 3 ation de la femme au
sacerdocer mo El?‘lpe uafd@eaquggegr%'r- viendra ol cette
participation se fera,

Il existe des lois psychologiques. C'est un fait qu'on ne connalt ou
que.l'on ne sait juger que les faits et les événements dont on a

Seules les 1l'expérience. Ce sont les femmes qui connaissent leurs propres pro-
femmes blémes et l'effet de la discrimination dont elles sont l'objet dans
connaissent 1'Eglise. Nous avons donc besoin de femmes expertss qui présentent
leurs propres nos postulats légitimes. C'est pourquoi nous devons demander que des
problemes femmes expertes participent aux diverses Commissions de 1'Eglise,et en

parfiiculier de la révision du Code. C'est par une telle participation
seulement que nous pourrons avoir l'opportunité de présenter nos
demandes légitimes, d'exposer et de fonder nos motifs pour qus les
femmes soient écoutées et comprises.
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Hésumer les échanges réalisés au cours d'une réunion telle
que celle-ci pose un probléme. Fallait-il reprendre d'une
part les questions posées aux Conférenciers et les réponses
données, puis traiter & part les Groupes de Travail ? C'était
notre pensée premiére. Mais & 1l'étude, il semble qu'un chemi-
nement s'est fait vers une telle convergence de vues qu'il
parait intéressant d'essayer de dégager les principsles
lignes de pensée des psrticipantes telles qu'elles se sont
dessinées & travers l'ensemble des échanges.

R S IO on, Spfmente suest
divers. HNous''a é by s tsumé qui n'aura pas
la prétention de retracer les débats, mais d'en retenir l'essentiel
qui pourrait servir de base i une étude approfondie de la question.

La pensée de 1'U.M.0.F.C. en orgsnisant ce Colloque était de justifier
sa demande d'une Réforme du Droit Canon en ce qui concerne la femme

par une étude plus approfondie de la nature de cette dernidre, et de
1'évolution qu'a subie sa condition dans le monde contemporain. Or,
bien vite, il est apparu que, si la Réforme du Droit Canon reste un
objectif important & poursuivre, il s'inscrit dans un cadre beaucoup
plus vaste : 1l'étude de la personne de la femme, la prise de conscience
de ce qu'elle est par la femme elle-méme, par la société et par 1'Eglise.

PRISE DE CONSCIENCE DE "QUI" EST LA FEMME

Les participantes se sont référées au texte de la 'enése :"Dieu créa
1"HOMME", homme et femme Il les créa". Il y a donc identité de per-
sanne humaine.
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Cependant, dans 1'état actuel de la société et de 1'Eglise, on n'a pas
encore osé affirmer que, philosophiquement et psychologiquement parlant,
1'homme et la femme sont deux maniéres d'étre "homme", deux maniéres
aussi complétes l'une que l'autre.

On a trop réduit la femme & une fonction unique : la meternité, inter-
prétée comme LA vocation féminine; ce qui reviendrait & dire que, hors
de la maternité, une femme ne peut s'accomplir & moins de se sublimer
dans un célibat consacré a Dyay. Or, la maternité est certes une voca-
tion de la femme, une vocation possible, mais elle n'est qu'un des
éléments déterminants de son étre; la femme peut se sentir €tre humain
complet et accompli dans le célibat,

Une autre question se posa et fut longuement discutée : Y a-t-il des
valeurs spécifiquement féminines ? La discussion aboutit, dans l'en-
semble & une réponse négative : les wvaleurs masculines et féminines
sont, en soil, indiscernables les unes des autres mais elles sont vécues
différemment par chacun dans la situation ol il se trouve.

On insista d'autre part sur le fait qu'il existe une composante, une
"bi=polarité" masculine-féminine; ceci pour rapondre & une autre notion
trés répandue : la fonction "complémentaire" de la femme. Cette bi-pola-
rité forme un tout et, si on parle de complémentarité, ce qui reste
délicat & cause de l'ambiguIté de cette notion, il faut en parler pour

1l'homme comme pour la femme : ils sont tous deux complémentaires 1l'un
2 1egndacao Cuidar o Futuro

En conclusion, toutes ces notions de la seule vocation de la femme &
la maternité, de valeurs spécifiquement féminines, de complémentarité,
sont comme des moules préfabriqués par les civilisations et par 1l'his-
toire. Il faut "casser les moules", non pour détruire, mais pour ren-
dre possible 1l'exploration de tout le registre des formes possibles,
au~deld et indépendamment de tous les systémes préétablis.

PRISE D& CONSCIENCE PAR LA FEMME DE CE QU'ELLE EST DANS ET PAR LA SOCIETE

Cette prise de conscience est largement conditionnée par la vie de la
femme dans la société; d'une part elle se réalise en grande partie
DANS et PAR la société; d'autre part, les structures de la société, le
plus souvent congue et régie par des hommes, empéchent la femme de
prendre la place gui lui revient de plein droit.

Il faut tenir compte que 1'émancipstion de 1'homme par rapport i la
nature s'est faite trés lentement et n'a été réalisée qu'au début de
l'ére moderne. Or la femme incarnait une de ces forces de la nature.



- 69 -

D'ol le fait que, jusqu'd l'ére moderne, elle ait été relépguée i une
altérité qui n'est pas de personne A personne (homme & femme) mais de
personne (homme) & la nature, sa physiologie, par son rythme, la rap-
prochant de cette nature.

D'autre part, prenant le contrepied de cette thése, la philosophie

moderne parle de'la personne humsine comme asexuée et Simone de,Beauvoir
elle-méme, tout en voulant faire l'apologie du Deuxiime Sexe, ne recon-
nait en fait qu'un type de personne humaine compléte : l'homme, puisque,

-

pour elle, 1'idéal de la féminité est d'arriver i copier 1'homme.

De plus, les femmes qui cherchent surtout & faire valoir leurs droits
risquent de devenir agressives; c'est dans cette optique que plusieurs
participantes ont regretté 1l'absence d'hommes & notre Collogue. La pro-
motion de la femme doit, en effet, se faite par tous : elle est un
signe des temps et nul ne peut nier que le tissu de 1l'histoire soit
fait par les hommes et par les femmes. C'est donc ensemble qu'hommes

et femmes devraient construire la société (¢f : Congrés de 1'U.M.0.F.Ct
"La Femme, co-artisan d'un monde nouveau" - Rome 1967)

D'ailleurs, existe-t-il des personnes qui ne soient pas "en relation"?
Si Dieu a créé 1'HOMME, homme et femme, c'est pour qu'ils soient en
dislogue. La famille, dans sa trilogie, et le couple fondamentalement,
représentent le premier type de société, une société étant un groupe

de persopmes en dialegue le€s ungs avec tres, Ce dialogue de l'homme
avec. sonFSGIIIE SR 2o LA Brd ldcibke car 11 ot 1o sy
bole du dialogue de Dieu avec l'homme. Saint Paul lui-méme reprendra
l'idée gue l'union de l'homme et de la femme est le symbole de l'union
du Christ avec 1'Eglise. Cette idée de dialogue reste sous-jacente car,

en raison-'des moeurs et des coutumes, cela n'est pas encore passé dans
les faits.

Cette considération nous améne au point suivant : prise de conscience,
par 1'Eglise, de ce qu'est la femme.

PRISE DE CONSCIENCE PAR L'EGLISE DE CE QU'EST LA FEMME

Tout ce qui a été dit 4 propos de la personne de la fezmme et de sa place
dans la société est valable-ici. Mais le probléme est rendu plus déli-
cat par la mentalité traditionnelle et les structures actuelles de
l'Eglise. Cette mentalité est née en grunde partie de la philosophie et
de la théologie traditionnelle ainsi que de la notion de 1l'Eglise con-
sidérée comme étant la "hiérarchie!, société exclusivement masculine.
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Or la mutation actuelle de 1l'humanité appelle la conscience chrétienne

4 s'interroger. Le peuple chrétien se reconnalt fondamentalement dans
cette mitation en ses courants les plus profonds tels que l'affirmation
croissante de la dignité de la personne, homme et femme. L'homme est &
1'image de Dieu ; pour le chrétien, c'est 1 une vérité fondamentale. Il
ressent avec force ls nécessité de se renouvelsr en remontant & ses sour—
ces, en vivant pleinement la vie d'aujourd'hui. Il sent, en conséquence,
le besoin profond que les structures de 1'Gglise soient revues en fonc-
tion de l'exigence de la parole de Dieu, parole fondatrice de toutes les
valeurs humaines et chrétiennes, telles qu'elles apparaissent dans le
monde aujourd'hui; et ceci pour que ces structures soient vraiment ser-
vantes et signes de la parole de Dieu.

I1 est vrai qu'avec Vatican II 1'Eglise a pris davantage conscience d'étre
fondamentalement un peuple, une commnauté, structurée certes, mais ol la
structure est au servicde de la communion entre les hommes et avec Dieu.

Dans cette commnauté, Peuple de Dieu, chacun des membres a une méme
vocatioy : devenir "un sutre Christ" ce qui signifie que chacun posséde
Son Esprit, partage Sa relation de Fils A 1'égard du Pére et communie &
tous les hommes qui ne font qu'un dans Son corps qui est l'Eglise. N'a-t-
on pas, d&s la primitive Eglise, reconmu aux femmes le droit au martyre 7
Or le martyre est l'expression ultime du témoignage qui, avec la commu-
nion et la mission, sont la vocation de chaque membre du Peuple de Dieu,

homme ou fEEMNClacdo Cuidar o Futuro

I1 faut admettre que cette place de personne humaine de plein droit,
1'Eglise ne 1'a pas encore accordée de fait 4 la femme. Les causes en
sont multiples : la théologie et la philosophie traditionnelles, nous
1l'avons vu, la formation du clergé, et, il faut 1l'avouer aussi, une atti-
tude des femmes elles-mémes qui n'ont pas encore pris conscience de leur
place et de leur rdle en tant gue personnes humaines, créées par Dieu
dans 1'égulité, et donc ayant i assumer leur participation active & la
vie de 1'Eglise.

CES DIFFERENTES PRISES D& CONSCIENCE SE FONT PAR ®T DANS LA VIE

Le vrai statut de la femme raste encore & trouver. C'est au niveau fondg-
mental de la vie, au niveau concret du témoignage du Christ annongant

la Bonne Nouvelle & travers tout ce qui est vie, et qui est beaucoup

plus large que 1l'appareil institutionnel de 1'Eglise, qu'on découvrira ce
qu'est la vraie personne de la femme dans le plan de la création.
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L'insertion totale des femmes dans 1'Eglise & tous les plans/se fera
sans doute que progressivement. Qu'elles acquiérent déja les connaissances
théologiques et humaines qui leur permettront d!'émettre un avis autorisé,
de discuter. Elles seront alors plus facilement appelées & &tre présentes
et elles tiendront misux leur place dsns les différentes Commissions de
1'Eglise, & tous les niveaux, de la paroisse i Rome. u'elles participent
activement & la pastorale, li surtoutol les prétres masnquent, et, progre-
sivement, on-leur confizra des tfches. On ne terdera pas & discerner
que leur spport est non seulement valable, mais enrichissant. £t, lors-
que les temps seront verus socialement et psychologiquement, la chose
sera communément admise.

Les femmes chrétiennes des milisux populaires regoivent un appel’ particu-

lier et pressant, car, vivant dans un milieu déchiistianisé, elles sont
seules & y apporter la richesse de leur expérience apostoligud.

MEMORANDUM SUR L& DROIT CANON

Comme nous l'avons vu plus haut, ce problems bien que nécessair: a étu-
dier, ne nous est plus apparu scus la méme lumidre. Le Droit ayant le
réle d'un "humble serviteur", l'essentiel est qu'il soit congu beaucoup
moins comme te dlinterdits mais plu ans un sens positif, éta=-
blissant le Ea%; 2f§ k{ﬁiart(asigagﬂ @crimination antre
homme et femme devrait en 8tre effacé et le terme de laics y étre désor-
mais amploye dans le sens général d'hommes et de femmes.

Il conviendralt également, dans un esprit de renouveau, que ce Droit puis-
s¢ se bdtir sur une jurisprudence adaptée aux tenips que nous vivons et
porter en lui-méme le principe de son renouveau selon 1'évolution du monde.

L'un des Groupes de Traveil traduisait le souhait général de cette facgon :
puisque 1l'Eglise est une communion ol tous snsemble tendent vers un ac—
complissement; puisqu'elle est signe de l'humanité en devenir et qu'elle
est au servide du monde, les lois internes de la vie de 1'Eglise doivent
d'abord exprimer lz loi de 1'Evangile; elles doivent permettre une flo-
raison nouvelle et offrir aux hommes de notre temps un lieu assez souple
pour que 1'Esprit de Dieu puisse se menifester. Clest pourquoi nous de-
mandons que le Droit Canon soit congu d'une fagon différente, en quelque
sorte comms una constitution sussi réduite gue pessible, ouverte, positive
et susceptible d'évoluer. Ceci permettrait des applications différentes
dans la forms - sinon dans l'esprit - selon les lieux, les circonstances
et les cultures.

A la mite de ce Colloque furent émis les voeux de 1'U.M:0.F.C. dont le
texte suit et qui ont fourni matiére & la rédaction du MEMORANDUM propre-
ment dit dont la rédaction avait été confiée i 1'U.M.0.F.C,
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VOEUX EXPRIMES PAR IES PARTICIPANTES

Ll-.

Comme suite au (Colloque concernant "la Femme et le Droit Canon"(Paris,
16-17 Avril 1969), 1'Union Mondiale des Organisations Féminines Catholiques
estime de son devoir d'exprimer les voeux suivants :

ue les droits fondamentaux de la personne humaine, qui impliquent que la
femme est sur un pied d'égalité avec 1'homme dans l'accomplissement de sa
vocation humsine, dans la vie familiale, civique, sociale et ecclésiale,
solent insérés et appliqués dans la législation de 1'Eglise.

Que les "droits de l'homme "tels qu'ils sont formlés dans 1'Encyclique
"Pacem in Terris" acquiérent force de loi dans la mesure qui leur revient.

Que soient supprimées toutes prescriptions ou mesures qui supposent ou
indiquent une discrimination au détriment de la femme. Dans le Droit
Canon en vigueur, il y a une série de canons discriminatoires ou qui
sont dépassés par la vie moderne (cf liste des canons i la suite du
Memorandum) e e .

Que tout appel & des textes de l'Ecriture et leur application corresponde
& la compréhension et & 1'interprétation faite de nos jours de la Bible,
solide et critique, afin d'éviter des préjugés stéréotypés ou dea atti-
tudes paternalistes erronées, et qu'on en tire les conséquences dans

e domsine U MGEES Cuidar o Futuro

Que la terminologie juridique prenne soin de n'employer le mot "laics"
que dans un sens applicable & 1l'homme et & 1la femme.

Que dans tous les domeines ol les lafcs jouissent d'une responsabilité
ou prennent une part active & la vie de 1'Eglise, une collaboration
adéquate entre hommes et femmes soit reconmie et normalement admise.

Tenant compte de la diversité des cultures, il nous semble souhaitable
que la forme du Droit Canon se rapproche de la forme d'une loi-cadre
qui donne des orientations aux codifications diverses appelées par la2s
cultures différentes dans le monde.

Que 1'adaptation du Droit Canon exigée par des circonstances nouvelles,
soit prévue dans les prescriptions mémes du Code.
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HEVMORANDUM SUR LA FEFORME DU DROIT CANON

Texte établi par 1'Union Mondiale des Organisations Fémi-
nines Catholiques concernant la position de la femme dans
1'Eglise et la collaborstion entre hommes et femmes dans
la vie commnautaire de 1'Sglise st le monde.

L'Union Mondiale des Organisations Féminines Catho-
liques, soucieuse de la vie ds 1l'Eglise et de la
position de la femme dans la société actuelle, esti-~
me de son devoir d'attirer l'attention sur les
considérations suivantes :

Parmi les signes du temps, la promotion de la femme et la
conscien ! SE> I W : Lﬁvi&:
sociale F Wﬁ@e@hﬁm J umttjr imension
nouvelle et plus significative.

La femme a pris conscience qu'elle a des droits inaliénables
dans la société. Elle se rend compte d'une fagon toujours
plus aigie du rSle qu'elle a & jouer dans la réorganisation
de la société et dans le renouveau de 1l'Eglise, en vue d'un
ordre fondé sur la justice et la paix.

Des changements dans 1ls condition de la femme se font jour '
dans tous les milieux sociaux et parmi tous les psuples du
monde. :

Cette évolution prend un rythme toujours plus rapide.

Les attitudes traditionnelles mais dépassées qui subsistent
encors dans lz vie de la société et de 1'Eglise, dans plusisurs
pays, créent une situation toujours plus snachronique, de sorte
que nombre de femmes se sentent empéchées de prendre pleine-
ment leurs responsabilités au service de la société & wenir et
qu'une génération jeune de femmes, dans plusisurs régions du
monde, marque une désaffection pour la vie communautaire de
1'Eglise,
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Le processus d'unification de la vie mondiale, en raison du
progrés technique, tend & un rapprochement des cultures et
des religions anciennes et non chrétéennes. Le fait que le
christianisme se présente sous une forme de pensée occiden-
tale, incompréhensible aux culturss si différentes, entrave
l'acceés au christianisme. '

Dés 1l'annonce du Concile VATICAN II, 1'U.M.0.F.C, a formilé
les voeux des femmes et les a2 transmis par des interventions
aupreés des Bvéques, et plus tird, par 1l'intermédiaire des
auditrices.

C'est avec reconnaissance qu'elle a fait appel aux textes de
la Constitution Pastorale "Gaudium et Spes" (n°9, par.-

n® 29; par 1-2) et du Décret "Apostolicam Actuositatem"

(n® 1, par.3 - n° 9).

Considérant que ces textes risquent de devenir lettre morte
s'ils n'obtiennent pas force de loi, 1'U.M.0.F.C, souligne
l'urgence d'une réforme du DRUIT CANON concernant la condition
de la femme et la collaboration entre hommes et femmes dans
tous les secteurs de la vie communauteire,

Fundagao Cuidar o Futuro

En souhaitant une modification du Droit Canon, selon les différents points
du MEMORANDUM, établi par 1'U.M.0.F.C., nous présentons, & titre d'exemple
un certain nombre de canons discriminatoires ou dépassés ou moins justes,
ol la femme est particulidrement impliqués.

Car. 93 - par, 1 : La femme qui n'est pas séparée de son mari légitime a
nécessairement pour domicile, le domicile decelui- ci., Le "dément" a le
domicile de son tuteur. Les minecurs ont ls domicils de celui dont ils
dépendent.,

Can, 98 - par. 4 : Il est permis & la femme, qui est d'un rite différent
du rite de son mari, de passer au rite de son mari au moment du mariage
ou durant le mariage.

Can. 206 ¢ Au sujet de ce canon, nous observons, comme pour l'ensemble |
des droits des ordres religieux, que l'on doit reconsidérer la formation,
la situation et l'estime due & la femme.
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Can. 709 - par, 2 : Les femmes ne peuvent @tre inscrites dans des con-
fréries que pour avoir droit aux indulgences et aux grdces spirituelles
accordées a la Confrérie,

Can. 742 et 759 : Le baptéme non solennel peut €tre donné par n'importe
quelle personne. Cependant, si un prétre est présent, il sera préféré
A& un diacre - un diacre 4 un sous-diacre - un clerc a un lafc et un
homme & une fsmme.

Can. 813 - par. 2 : Une femme ne peut pas servir la messe, sauf s'il n'y
a vas un homme pour le faire et pour une cause juste...et alors, la
femme doit répondre 3 distance, et en aucun cas, elle ne doit approcher
de 1l'autel.

Can. 1262 : Ce canon traite de la sépsration souhaitée dans les églises
entre les hommes et les femmes, et de l'obligation pour les femmes de se
couvrir la téte.

Can. 1340 - 1342 : Ce canon concerne le pouvoir de précher.

Observation : Toute faculté qui est donnée aux laics doit pouvoir €tre

accordée aux femmes sut:nt qu'aux hommes.

Can. 1380 : Dans ce canon, l'Eglise souhaite que les sutorités locales

de 1'kglise Wd@q gjmt E {yésqytipue, théologique
et canonique et des gr dans le§ universites e les facultés, pour

ceux qui en ont les aptitudes.

touche pas spécialement les femmes. Mais il donne la possibilité
d'exclure les laics des universités et des facultés, et il y a des si-
tuations ol ce canon peut &tre utilisé dans un sens discriminatoire a
1'égard des femmes. Il faudrait, en tonant compte de la constitution
pastorale sur 1l'Eglise dans le monde de ce temps, insister sur le prin-
cipe du droit & 1l'éducation et & la formation sans discrimination de
sexe.

Can. 1521 : Ce canon concerne 1l'administration des biens de 1l'Eglise, et

dit que l'on peut confier cette administration, dans des cas extraordi-
naires, & des hommes aptes, capsbles et honnétes.
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ANNEAE I

"LA FE!ME DANS L'EGLISE ET LE DROIT CAuON"

Hésumé d'un Colloque teru & la Zentrale des Katho-
lischen Deutschen Frauenbundes, Cologne, le 3 avril
1969, avec le Pdre Gerhartz S.J., Professeur de la.
Faculté de Théologie et de Philosophie, St Georgen,
Frankfurt.

Le but premier était de trouver les points fondamentaux en
vue de la révision du Droit Canon, en considérant le théme, "La Femme
dans 1l'Eglise et le Droit Canon".

La révision du Droit Canon doit &tre réfléchie, en rapport avec la doc
trine conciliaire. Cette considération aura sans doute des conséquences
pour la révision du Droit Canon. Les textes de valeur en.relation avec
cette révision se trouvent dans : la Constitution Dogmatique sur l'HEglisse,
"Lumen GEntEEﬁi tj “"th% 'Ejzgﬁrt§efg 'Eglise, le Monde de ce
Temps, "Gau Q m gjl‘ r-I'Ap t“des LaIcs et la

Constitution sur la Liturgis.

Dans le cadre des buts envisagés par le Collogue on s'est arrété & deux
thépes de travail : '

1) les textes concili:ires comme base;

2) les canons qui demandent une révision.

I

IES TEXTES CONCILIAIRES COMME BASE

— o — o — e — — e A e —

Les citations suivantes prises dans les textes conciliaires comme base,
ont comme orientation centrale le probléme de la place théolopgicue du
lalcat, en comprenant sous ce terme "laic" femmes et hommes non-ordonnés,
dans 1'Eglise. De 14 deux grandes subvidisions : )

a) le mandat des lalcs, hommes et femmes,
b) le mandat des laics dans 1'Eglise et dans le monde.
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a) Le mandat des lafcs, hommes et femmes.

La responsabilité commune des laTcs dans le Décret sur 1l'Apostol’t des LaJcs:
"Les Lalcs tiennent de leur union mdme avec le Christ Chef le devoir et
le droit d'étre apStres. Insérés qu'ils sont par le baptéme dans le Corps
mystique du Christ, fortifiés grice & la confirmation par la puissance
du Saint-Esprit, c'est le Seigneur lui-méme qui les députe & 1'aposto-

lat. S'ils sont consacrés sacerdoce royal et nation sainte (cf I Pierre 2,
4-10), c'est pour faire de toutes leurs actions des offrandes spiri-
tuelles, et pour rendre témoignage du Christ sur toute la terre'.

(Chap. I, n° 3)

Dans le parapraphe I on parle des laYes sans différence entre hommes et
fermes. On pense & 1'homme ot & la femme guand on parle de 12 vocation &
ltapostolat pur le Christ, et non par 1l'Bglise institutionnelle. C'est 1a
une pensée qui sera importonte dans une sutrs relation.

On trouve aussi 1'idée de 1'égalité essentielle de l'homme et de la femme
dans une formulation trés claire de la Constitution Pastorale de 1'Eglise
dens le monde d'aujourd'hui, quoique celle-ci soit en rapport avec la gues-
tion de la justice sociale :
"Tous les hommes, doués d'une 8ms raisonnable et créés i 1'image deDieu
ont méme nature et mdme origine; tous, rachetés par le Christ, jouis-
sent d'une méme vocation et d'une méme destinée divine : on doit done,
et toujours davantage, reconnaitre leur épalité fondementale".
"+o. Mais toute forme de discrimination touchant las droits fondamentaux

de la personne, qu'elle spit rsciale ou eulturelle, qu'elle soit fondée
sur le sm_‘]ﬁ%a@ @wd& Z@Eufu%tﬁndition sociale, la
langue ou 1la religiobn, doit &tre dépassée et éliminée, comme contraire
au dessein de Dieu". (N° 29, Par. 1 et 2)

Si 1'Eglise pose une telle exipence a la société elle doit elle-méme s'obli-

ger & la pratiquer en premier lieu. L'Eglise doit &tre "Société Exemplaire"

quoique 1l'iglise dans son essence ne soit pas seulement société séculiére;
"...Les femmes, 13 ol elles ne l'ont pas encore obtenue, réclament la
parité de droit et de fait avec les hommes..."(Eg.dans le monde,N°9,par;2
"...Mais qu'il peut et doit en outre instituer un ordre politique,
social et économique qui soit toujours plus au service de l'homme, et
qui permette & chacun, & chaque groupe, d'affirmer sa dignité propre
et de la développer". (idem, par. 1)

Il serait absurde de soutenir cette reuéte sans llaccepter pour son propre
domaine, c'est-id-dire celui de 1'iglise. Dans le fait de 1'égalité essen-
tielle et de 1'égalité juridique et de fait, s'ensuivent des demandes dont
quelques-unes dans le N°60 de la Constitution Pastorale sur 1'Eglise.
"...Que des décisions fondamentales soient prises de hature a faire re—
connaltrs partout et pour tous, en harmonie avec la dignité de la personne
humaine sans distinction de race, de sexe, de nation, de religion ou de
condition sociale, le droit 4 la culture et d'assurer sa réalisatio?..."
(par. 1
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"En conséquence, il faut tendre & donner & ceux qui en sont capsables la
possibilité de poursuivre des études supérieures; et de’telle fagon que,
dans la mesure du possible, ils occupent des fonctions, jouent un réle et
rendent des services dans la vie sociale qui correspondent soit & leurs
aptitudes, soit i la compétence gqu'ils auront acguise..." (par. 2)
"...les femmes travaillent & présent dans presgue tous les secteurs d'ac-
tivité; il convient cependant c¢u'elles puissent pleinement jouer leur
réle selon leurs aptitudes propres. Ce sera le devoir de tous de recon-
naftre la participation spécifigue et nécessaire des femmes & 1la vie cul-
turelle et de la promouvoir." (par. 3)

En conséquence de ces demandes, il faut, et_dans la société civile et d'au-
tant plus dans 1'Eglise, attirer 1l'attention sur la question d'admettre les
femmes aux facultés universitaires de théologie et de philosophie, parce que
dans ces domaines aussi il y a pour les femmes, dans le cadre du mandat gé-
néral des laics, une vocation et un devoir,

Les citations suivantes du Chapitre "Les Lalcs" dans la Constitution Dogma-
tique sur l'iglise, soulignent une fois de plus 1l'unité du peuple de Dieu,
le travail commun de tous les membres du corps du Christ pour accomplir
leurs devoirs selon le plan de Dieu. Dans ce texte il y a quelques citations
de Saint Paul, lui qui est cité souvent "unilatérhl contre les femmes" et
les citations de Saint Pierre sont des citations d'une valeur spéciale :
Décret sur 1'Apostolat des Laies, n°® 10 : Ve o

"Participant 3 la fonction du Christ, Pr@tre, Proph&te et Roi, les lafcs

ont leur part active dans la vie et 1l'action de 1l!'Eglise...n

Les laics, E;LJ[]Qjéigéégggggziéi(jQQEQS? {gﬂJtﬁ*Egl n'est pas seulement

d'@re un signe symbolique, mais de rendre un témoignage actif et d'apporter
leur contribution pour 1'édification du Corps du Christ, pour 1l'Zgslise,

b) Mandat des lalcs au sein de 1'Eglise et dans le monde

Souvent on entend cette interprétation : le devoir des laics est de servir
au sein du monde et le devoir des prétres au sein de 1'Eglise. Il fasut exa-
miner cette distinction bien attentivement. On trouve aussi cette séparation
dans quelques textes conciliaires notamnent l'une ou l'autre fois dans le
Chapitre 4 de la Constitution Dogmatique de l'fgrlise, n® 31 :
"Sous le n-m de lsics, on entend ici l'ensemble des chrétiens qui ne
sont pas msncrss de l'ordre sacré et de 1'état religieux sanctionné par
1'Eglise. C'est-d-dire les chrétiens qui, étant incorporés au Christ par
le baptéme, intégrés au peuple de Dieu, faits participants & leur manid-
re de la fonction sacerdotale prophétique et roysle du Christ, exercent
pour leur part, dans l'Eglise et dans le monde, la mission qui est celle
de tout le peuple chrétien".

On parls sans doute dans cette définition des laics, de la mission au sein
de 1'Eglise et dans le monde, mais néanmoins il y a quelque tendance & voir
le travail dsns le monde comme le devoir des laics. Rappslons que Pie XI a
regardé les laIcs plutdt comme aides au clergé dans ces champs de travail

ol le prétre n'a plus la possibilité de 1l'accomplir.(Encyclique Quadragesimo
Anno). En regard de cela, la constitution sur 1'Eglise marque un vrai progrés
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"L'Apostolat des lalcs est une participation A& ls mission salutaire elle-
méme de 1'Eglise : A4 cet apostolst, tous sont appelés par le Seingneur
lui-méme en vertu du baptéme et de la confirmation..." (N° 33)

"Les lalcs sont appelés tout spécialement A sssurer la présence et 1'ac-
tion.de 1'Eglise dans les lisux et les circonstances ou elle ne peut de-
venir autrement que par eux le sel de la terre, Ainsi tout laic, en ver-
tu des dons qui lui ont été fuits, constitue un témoin et en méme temps
un instrument vivant de 1la mission de l'Eglise elle-méme, " la mesure
du don du Christ "(Ephés. 4,7)..." (N° 33)

La, on souligne, 4 cdté de la valeur du devoir, la vocation originelle des
lalcs par le Seigneur lui-m8me, en distinction de la vocation par 1'uglise
institutionnelle. On trouve cetts méme affirmation au début du Décret sur
"1'Apostolat des LaIcs", dans la Préface :
"L'Apostolat des lalcs, en effat, ne peut jamsis manquer & 1'Eplise, car
il est une condémence de leur vocation chréticnne',

Ce décret, rédigé deux ans aprés la Constitution sur 1'dgliss, est 4 certains
égards, plus progressif et donne une base précieuse pour la discussion du
probléme :
"...Mais les lalcs rendus participants de la charge sacerdotale, prophé-
tique et réyale du Christ assument dans 1'Eglise et dans le monde leur
part dans ce qui est la mission du Peuple de Dieu tout entier...
««.le propre de 1'état des lalcs étant de mener leur vie au milieu du
monde et des affaires profanes, ils sont appelés par Disu 3 exercer leur
apestolat dans le monde & ls maniére d'un ferment, grice i la vigueur de
leur esplr:it chrétien!, (6 2)-.d F t r
La deuxiéme par Qa dggeatg cit%lionamrongu urllé clélrtca%me relativité, par
ltaccentuation du caractére séculier des laics; meis, il faut la voir dans
tout 1l'ensemble qui souligne la mission des laIcs au sein de 1'Eglise et
dans lc monde. Souligner cette constatation ne veut pas du tout prendre po-—
sition pour une nouvells forme du cléricalisme, ni minimiser le ministére
sacerdotal.Elle sert seulement & envisager le travail en commun intégral
dans le cadre d'une structure selon la nature car "le Peuple de Diesu, ce sont
tous les hommes. Tous sont appeléds & réaliser la parole de Dieu sur la
terre". (Constitution sur 1l'Eglise, n°® 35)

II

LS CANONS QUI DUMANDEZNT UNE REVISION

Ces canons ont été citésA la suite du texte du MIMORANDUM (cf.plus haut,
page. 7, )
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ANNEXE TT

Mgr A, RAMSELAAR *
Assistant Ecclésiastique

BILAN D'UNE DISCUSSION

Ce bilan veut mettre "en carte" la situation du pro* 13me de 1'ordi-~
nation sacerdotale de la femme tel qu'il se pose au moment actuel dans
1l'kglise catholique. Il ne prétendétrc qu'une observation personnelle. Il ne
prétend &tre ni un panorama complet ni une critique détaillée. Il veut Btre
un gulde pour une étude plus approfondie, une orientation générale pour les
Organisations - Membres de 1'U.M.0O.F.C.

La question de savoir si ls femme pourrait recevoir le sacrement de 1'ordre
sacerdotal et s'il conviendrait de le lui donner est entrée dans 1l'actualité
depuis quelques années. La bibliographie sur ce théme grandit de jour en
jour. Cette~étu i 1abj h cTEthiiﬁfleogiens, de philoso-
phes, de sﬁﬂﬁdﬁ@@sglﬁﬁﬁf ﬁh 5 . s articles parus dans
les périodiques sont déja innombrables et introuvables. Cette question a été
le théme de discussions & plusieurs Congrés, égalsment au Congres de
1'U.M.0.F.C. et de 1'Apostolat des Lafcs (Rome 1967). C'est pourquoi’
1'U.M.0.F.C, a pris 1'initiative d'une enquéte parmi ses organisations
affiliées.

La discussion est marquée par trois qualités; elle est :

1. chargée d'émotivité. C'est un phénoméne normal quand il s'agit d'une
question qui touche sux valeurs les plus chdres et les plus sacrées de la vie;
et c'est le cas dans ce probléme-ci parce qu'il touche les rapports fonda-
mentaux entre homme et femme, les rapports mutucls des membres de la hidrar—
chie, et parce qu'il est mis en jeu dans les courants ovpnosés gui agitent
1'Eglise d'aujourd'hui,

2, chargée de préjugés. La discussion montre que les interlocuteurs ont
pris position pour ou centre avant le débat. On part de suppositions stéréo-
types sans examiner lsur origine et lsur valeur. les arguments des théolo=-
giens eux-mémes sont assez instables et soumis aux changements, de sorte
qu'on & l'impression que ce ne sont pss les arguments qui aboutissent & une
thése, mais que c'est ld parti pris qui fait trouver les arguments.
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3. limitée & certains aspects. On constate souvent que ¢'est un seul as-
pect : psychologique, historiguc ou théclogique qui décide. Par conséquent
la discussion se pose hors de la vie réelle. On ne peut arriver i une vue
d'ensemble parce que l'ontigque est unilatérale.

Le problnme de 1l'ordination de la femme comprend une problématique double,
ou plutdt réciproque :
1) uno guestion au plan d- Lo furme @ pourquoi 1'homme seulsment ?
b) une question au plan du sacerdoce : pourquoi pas la femme ?

Mais ces :u.stions supposent la solution d'une série de questions préalables,
notamment :

- la question de la place, de la m1331on de la femme dans notre
société (qui comprend aussi 1'Eglise)

- la question de la mission ou de la fonction du sscerdoce
chrétien.

I- AU PLAN DE LA FSMME

1. La lutte contre la discriminstion et l'entrée de la femme dans la vie sociale

et publique devaient donner 1l'impression que l'exclusion de la femme de l'or-
dination n'avait été qu'une des formes de discrimination."Bien que la face

de la vie sociale ait changé radicalement & cause de 1'émancipation de la
femme, on ne peut pas nier que notre culture se présente toujours comme une

culture m e s 1l'homme. La femme
est 1@@%%% ggﬁﬂngg FEUth

La femme ne trouve généralement qu'une place secondaire. La situation dans
les divers pays et les divers continents est trés dlfferente mais on cons-—
tate que nulle part la femme n'a complétement trouvé la place gui lui con-
vient. On ne peut nier que la situation ancienne ne se soit maintenue assez
tenacement dans les milisux ecclésiastiques. Les auditrices de Vatican IT
le savent. Un paternalism: aimable se fait sentir comme un affront pénible.

La femme d'aujourd'hui est bien consciente gue sa vocation n'est pas seule-
ment la maternité physique ou spirituelle. Elle est consciente de sa respon-
sabilité propre dans la vie sociale en vertu de sa dignité humaine.

Bien qu'en nombre limité, on trouve l¢ femme & tous les postes et dans toutes
les fonctions sociales. Elle n'est plus : le sexe faible ou dévét, 1'étre
sans intelligence. L'homme n'est plus le héros, le maitre ou le falnéant.

La conception de 1'8étre humain 3 changé. La nature de 1'homme n'est pas une
donnée statique. On n'accepte plus un dualisme du corps et de 1'8me, ni un
dualisme exclusif entre homme et femme. C'est pourquoi la question se pose



a4 nouveau de savoir, si la femme peut remplir un r6le de dirigeante dans tous
les domaines de la vie, pourquoi ne le pourrait-elle pas dans le domzine de
la pastorale ? .

3. L'Eglise et le monde ne sont plus considérés comme deux sociétés, tout-i-
fait séparées. Le Moyen hge est passé. Les rapports féodasux ne constituent
pas un héritage évanrélique. Le monde a une autonomie propre. Les régles de
la morale ne sont pas tout-a-fait indépendantes des structures socisles.

La place de ls femme, sa mission dans la vie sociale, les formes de subor-
dination ne sont pas des lois immuables, valables pour toutes les cultures
de tous les temps. Le monarchisme rigide de la hiérarchie a en grande partie
emprunté son style & une autre conception des rapports entre Eglise et monde.

"L'heure des laics " annonce une vraie responsabilité et une vraie partici-
pation de la femme & la vie de 1'Eglise.

Il est inévitable, au moment ol tant de preuves contre l'ordination de la
femme sont manifestement dérisoires, qu'on se demande qu'elle est la raison
fondamentale et irréfutable de 1'exclusion de la femme du sacrement de
1'0Ordre. C'est une question qui touche & lu nnturs interne de 1'Eglise. Par
conséquent, c'est aussi une question oecuménicque parce gu'elle a été discutée
sérieusement au Conseil Oecuménique des Eglises, et parce que cette question
se présente comme un cas typique de 1'interférence des différentes théolo-
gies avec les facteurs nsychologiques et sociaux qui sont & 1la base de

toutes les divisions dans 1'Eglise.

Fundacao Cuidar o Futuro

IT- AU PLAN DU SACERDOCE

Ce n'est pas seul ment parce que la position de la femme a changé qu'on
pose la question de 1l'ordination de la femme.

La nature, le caractére, la mission du ministére socerdotsl sont l'objet
d'études nouvelles et approfondies. Les études bibliques et historiques ont
dévoilé une évolution assez souple des formés du ministére dans 1'Eglise,
et montré que les formes actuslles ne constituent pas un héritage direct

de 1l'Evangile,

L'Bglise elle-méme a adapté les diverses formes du ministére aux circons—
tances historiques. Une étude nouvelle de cette question : l'ordinaticn
de la femme est-elle possible et souhaitable ? n'est pas un travail sans
perspective, Elle approfondirs le vrai sens du sacerdoce.

a) les études néo-testamentaires prouvent que les formes du ministére
dans 1'Eglise n'ont pas été seulement des conclusions logiques et juridiques
4 base ‘des textes pstriniens (. 16 : Tu es Pierre; Lc.22 : confirme tes
fréres, Jean 21 et les sutres données plus vagues des Actes et des Lettres).
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b) 1l'attitude défensive de la contre-réforme & mis un tel accent sur
le caractére sacramentel du sacerdoce chrétien que le sacerdoce universel
en était presque tombé dans 1'oubli, ou bien alors il évoquait le soupgen
d'une hérésie.

Pendant la préparation de Vatican II, il fallut des discussions assez lon-
gues pour arriver & la conviction unanime que 1'apostolat des laics ne se
base pas uniquement sur la mission des Pasteurs de 1l'figlise, mais avant tout
sur le sacerdoce universel des fideéles. Ce mot lui-méme évocuait des résis-
tances et des soupgons. Le texte définitif montre la vraie évolution de

la pensée théologique pendant Vatican II,

c¢) D'autre part, un rapprochement des idées dans les églises protes-—
tantes (non seulement anglicanes ou luthériennes, dans lesquelles le sacer-
doce a toujours été professé, meis aussi parmi les calvinistes) vers une
conception plus traditégﬁgﬁéze du ministére, se réalise. Dans les milieux
catholiques on se renQ/gp rfois le sacerdoce clérical a été considéré
comme une réalité indépendante et toutea-fait personnelle, i peine minis-

térielle, du sacerdoce unique du Christ. »

Les mots du psalmiste :"Vous Etes prétre dans 1l'éternité" et qui avaient
trouvé leur accomplissement plénier dans le sacerdoce unigue du Christ,
s'adressaient tout naturellement au jeune prétre sans aucune restriction.

Iy

L'accord nouveau sur le caractére upiversel et définitif du Sacerdoce royal
du Christ dwm @m{%’nﬂéﬁmgmﬁ tion plus réaliste
dans les rapports hierarchiques entre le Pape, les végques, les prétres

et les fideéles.

d)la glorificetion du sacerdoce ecclésiastique par comparaison avec le
sacerdoce juif et le sacerdoce paien a été la cause de conceptions défor-
mées du sacerdoce néotestamentaire. L'accent exagéré sur le ministére du
culte obscurcissait le caractére ministériel et sacerdotal du ministére
de la Parole et de la pastorale. La ségrégation du pr8tre et le caractére
professionnel de la fonction pastorals ont abouti & une image appauvrie du
sacerdoce chrétien,

Vatican II a beaucoup contribué & une conception .renouvelée du sacerdoce en
accentuant l'unité du sacrifice du Christ et la représentstion dans la célé-
bration sucharistique et la célébration de la Parole et la sanctificstion

de toute la vie chrétisnne par 1l'union avec le Christ, Agneau de Dieu,
sacrifié et glorifié.

e) D'autre part, on constate des exagérations dans le sens inverse.Il
existe une tendance & limiter le ministére sacerdotal aux actes du culte et
4 considérer chaque acte de communion dans l'ordre du salut comme un acte
de ministére qui s'exerce par les lalcs (Concilium 1968...annéde L T° g,
p.118). Il y'a aussi le danger qu'on sépare le sacerdoce universel des
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fidtles de l'acte secerdotsl et «u mendet du Christ sux apdtres, et cu'on
considére le sacerdoce universel des fidéles comme la seule source et légi-
timation duministére ecclésiastique.

f) Clest sans doute un bienfait de 1'Eglise qu'on soit arrivé i une
congeption moins rigide du ministére sacerdotal, prophétigue et pastoral.
Les formes du ministére actuel portent encore trop les traces d'une société
p®litique bien différente de la ndtre, et modelée par des facteurs psycho-
logiques et philosophiques bien dépassés.

Ce sont aussi des facteurs culturels qui ont empéché d'approfondir la ques-
tion de l'admissibilité de la femme au sacrement de 1'Ordre. Ce probléme
n'est donc pas purement biblicue et théologique.

Ctest & 1ls théologie de fsire une autocritique pour justifier éventuellement
la conclusion que la femme ne peut pas étre admise au sacerdoce : est-ce a
cause de principes immuables et fondamentaux ? ou est-ce plutdt une question
d'opportunité et de signification pastorale ?

POUR_ET CONTRE

Un rapport comme celui-ci ne se préte pas & un exposé cemplet de tous les ar-
guments et raisonnements pour ou contre l'ordination sacerdotale ds la femme.

Une oriental,:lc!nl@ga@aguc;augaeg EMt—UE.Opeu d'ordre dans la masse

des raisonnements qu'on 8 établis plutdt contre qu'en faveur de 1l'ordination
sacerdotale de la femme. Cette classilication permet de distinguer facilement
la nature ou le caractére, la rigueur ou le non - au fait - de certains ar-

guments. Le cadre historique et les conditions culturelles seront également

évidents.

On peut arriver 3 une répartition claire en classant ces éléments sous
trois titres :

A - L'argumentation biblique :
1) textes directs
2) conclusions de données bibliques plus générales.

B -~ les données de la Tradition
C - Les intéréts de 1'Eglise.

I1 va de soi qu'on ne peut pas séparer complétement ces argumentations. Par-
f01s elles se recouvrent partlellement Le Nouveau Testament refléte ou

jours appel 4 1'Scriture Sainte ou donnera une élaboration de ses données.
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L'intérét de 1'Eglise ne peut jamais représenter un pur opportunisme du

point de vue psychologique, sociclogique, pastoral ou politique parce que

cet opportunisme sera toujours jugé en fonction de ls responsabilité que
1'Eglise a regue selon 1l'Ecriture et la Tradition pour sa mission authenti-
que. Pourtant la nature et la rigueur des arguments sont tellement différents
que la classification facilite beaucoup un examen des argumen'se.

A - DONNEES BIBLIQUES

On cite parmi les textes les plus décisifs :

I COR, 11, 2-16 :"Je vous félicite de ce gu'en toutes choses, vous vous sou-
venez de moi et que vous gardez lss traditions telles que je vous les ai
transmises. Je veux cependant que vous le sachiez, le chef de tout homme,
c'est le Christ; le chef de la femme, c'est 1l'homme; et le chef du Christ,
c'est Dieu. Tout homme qui prie ou prophétise le chef couvert fait affront

A son chef. Toute femme qui prie ou prophétise le chef découvert fait affront
4 son chef. C'est exactement comme si elle était tondue. Si donc une femme
ne met pas de voile, alors qu'elle se coupe les cheveux. Mais si c'est une °
honte pour une femme d'avoir les cheveux coupés ou tondus, qu'elle mette

un voile.

"L'homme, lui, ne doit pas se couvrir la téte parce qu'il est 1l'image et le
reflet de Di : 3 2 f - e e 1l'homme. Ce n'est pas
1'homme en E Hﬁﬂ%tﬁﬁ!ﬂﬁ&ﬁe!zmc&me de 1l'homme; et ’
ce n'est pas l'homme qui a été créé pour la femme, mais la femme pour
1l'homme. Voild pourquoi la femme doit avoir sur la téte un signe de sujétion
4 cause des anges. D'ailleurs, dans le Seigneur, la femme ne va pas sans
1'homme ni 1l'homme sans ls femme. Car si la femme a été tirée de 1'homme,
1'homme & son tour nalt par la femme; tout vient de Dieu.

"Jugez-en par vous-mémes : est-il décent que la femme prie Dieu la téte dé-
couverte ? La nature elle-méme ne wous enseigne-t-elle pas que c'est une
honte pour l'homme de porter les cheveux longs tandis que c'est une gloire
pour lz femme de les porter ainsi ? Car la chevelure lui a été donnée en
guise de voile. Au reste, si quelqu'un veut ergoter, tel n'est pas notre
usage ni celui des fHglises de Dieu",

I COR., 14, 34-35 : "Comme dans toutes les Eglises des saints, que les femmes
se taisent dans les assemblées car il ne leur est pas permis d'y prendrs

la parole; qu'elles se tiennent dans la soumission, ainsi que laloi méme

le dit. 51 slles veulent s'instruire sur quelque point, qu'elles interrogent
leurs maris 4 la maison; car il est inconvenant pour une femme de purler
dans une assemblée",

GAL, 3, 28 : "Il n'y a ni Juif ni Grec; il n'y a ni esclave ni homme Iibre;
il n'y a ni homme ni femme; car tous vous ne faites qu'un dans le Christ
Jésus',
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EPH., 5, 21-24 : "Soyez soumis les uns aux autres dans-1la crainte du Christ.
Que les femmes soient soumises & leurs maris comme au Seigneur; en effet, le
mari est chef de sa femme, comme le Christ est chef de l'Eglise, lui le
Sauveur du Corps., Or 1'Eglise se soumet au Christ; les femmes doivent donc
et de la m8me maniére, se soumsttre en tout & lsurs maris."

TIM. 2, 11-15 :"Pendant l'instruction, la femme doit garder le silence, en
toute soumission. Je ne permets pas 34 la femme d'enseigner ni de faire la

loi & 1'homms. Qu'elle se tienne tranquille. C'est Adam en effet qui fut for-
mé le premier, Eve ensuite. Bt ce n'est pas Adam qui se laissa séduire,

mais la femme qui, séduite, se rendit coupable de transgression. Néanmoins
elle sera sauvée en devenant mére, a4 condition de persévérer avec modestie
dans la foi, la charité et la sainteté".

Actes I :"Tous, d'un méme coeur, étaient assidus A la priére avec quel-
3 - - - 3 h -
ques femmes, dont Marie, mére de Jésus et avec ses fréres'.

Actes, IX, 36 : "Il y avait & Joppé, parmi les disciples, une femme du nom
dz Tabitha, ce qui veut dirs Dorcass. Hlle était riche de bomnnes oeuvres et
des aumdnes qu'elle faisait',

Actes XXI, 9:1 : "Il y avait quatre filles vierges qui prophétisaient".

2) Conclusions des données générales

————.—,—....-.-—.

Dans les miELﬁl.D g‘g@gesqylg@rpgs ELQMQS générales qu'aux tex-

tes isolés. On est & 1la recherche d'une théologie biblique du sacerdoce et
de 1l'anthropologie.

La rigueur de ces raisonnements est inégale : Disu s'est incarné comme

homme; le sacerdoce est la prolongation de 1'Incarnation; eu bien : le Christ
a élu seulement des hommes pour €tre ses apdtres. Méme la Bienheuresuse
Vierge Marie n'était pas prétre, bien qu'on lui ait donné le titre de
Co~Rédemptrice, L'usage du titre "Virgo Sacerdos" a été interdit expressé-
ment. Mais 1l'argument le plus fort contre 1l'ordination de la femme fera sur-
tout sppel & 1'anthropologie biblique. C'est ici qu'intervient aussi la
théologie des sacrements. Le mariags chrétien est accepté comme sacrement,
e.d. 4 base du symbolisme que Saint Paul a exposé dans sa Lettre aux Ephe—
siens, 5.

On peut, en effet, se demender si Saint Paul considére la relation du Christ
et de 1'Eglise comme base d'une anthropologie chrétienne. Le prétre est le
représentant du Christ. Cette représentation est inaccessible & la femme.
Ces questions ont été traitées avec une grande érudition et ferveur par

le P. GRELOT : Ministére de la nouvelle alliance (Foi Vivante 37, Ed. du
Cerf, Paris 1963)
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B_~ DONNEES D& LA TRADITION

A premiére vue cette argumentation est simple et décisive; il n'y a jamais eu
de femmes prétres. Les Péres de 1'Eglise, les Papes, Saint Thomas et méme
d'autres théologiens schismatiques ont déclaré que les femmes ne sont pas
capables d'@tre ordonnées prétras.

Cepandant, cette argumentation n'a pas été sauvée par la critique. Les chan-
gements qui, dans la doctrine, ont été faits concernant le ministere, ont
suscité un certain doute : savoir si ls femme étiit exclue de l'ordinstion
sacerdotale A csuse de son sexe, dans le sans abstrait du mot.

On distingue plus nettement la tradition des vérités révélées, au point de
vue du ministére chrétien de la tradition des usages chrétiens. On recherche
Jusqu'a quel point 1l'exclusion de la femme appartient au dépét de la foi. On
peut se renseigner sur cette guestion dons le livre de H.Vuan der MEER, s.j.:
Theologische Ueberflegunen Uber die thesis : Subjectum ordinationis est mas?
Innsbriick, 1962 - Résumé dans le Dossier D.0.C. n.194, 1965 .

C - LES INTERSTS Di L'EGLISE

A cOté de la doctrine biblique et de la Tradition, ce sont surtout les inté-
réts de la vie de 1'Eglise qui ont été allépués pour motiver 1l'exclusion de
la femme de 1l'ordination sacerdotale. Ces arguments sont de nature trés
diverse. Ils réfarent 4 la plaes sociale femme, aux capacités des
femmes, aux d@tﬂisdsa& @Jrglhjﬁur@lturelles, etc...Ces
arguments se sont enracinés le olus tenzcemsnt dans la conscicsnce populaire.
La note humoristique s'est emparée de ces arguments. Les grandes vicissi-
tudes des arguments pustorsux montrent déji que la subjectivité et 1'émoti-
vité ont joué leur rdle duns ces arguments. Mais ces arguments prouvent
aussi que les structures socisles et psychologiques sont d'un ordre pratique,
qu'on ne peut pas négliger sans domm:ge pour une pastorale efficace.

Un théologien qui parle en faveur de l'ordination de la femms constate :"I1
s'agit des intéréts de 1'Eglise, non des intérdts de lu femms quand on dis-
cute’¢i.l'ordination de la femme est souhaitable". Il a raison & condition
qu'on n'oublie pas que 1'intérét de la femme compte narmi les intér8ts de
l'Bglise, et qu'on ne touche pus & la dipnité de la femme et qu'on se rende
compte que lo femme a droit A des conditions spéciales si ells entre dans
le clergé. '

I1 est clair que la question de l'admission de la famme aux ordres n'est pas
uniquement une¢ question théologique ou biblique, mais que les circonstances
historiques sont aussi décisives pour une solution adéquate. Les circonstan—
ces historiques, les idées sociologiques concernant la place de la femme,

les conceptions psychologiques autour des relstions homme-femme sont suscep—
tibles de¢ changements assez profonds. Elles peuvent 8tre changées déja de tel-
le fagon que 1l'intérét de 1'BEplise actuelle demande une révision de sa posi-
tion envers ls femme.
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Quels sont les graves problémes qui s¢ possnt dans ce domaine ? Une étude de
B. COSSMAN dans le périodique international Coneilium (1968, n° L) 1le mon-
tre avec évidence.

IV - QUELQUES OBSERVATIONS GENSRALES

Parce que le probléme de l'ordination de la femme n'est pas seulement un
probléme théologique, msis aussi un probléme de la société humaine en tant
que telle, ce n'est pas seulement le devoir de la hiérarchie d'étudier la
solution. Ce sont précisément les fammes catholiques cui sont appelées & ap-
profondir 1'étude de ce probléems et A créer un climat propice concernant ce
probléme. C'est bien possible qu'on arrive & la conclusion gqu'il n'y a pas
de principes théologiques ou de docrtines bibliques qui empéchent définiti-
vement la femme de participer ou d'sntrer dans le sacerdoce. Mais cela ne
veut pas dire qu'il sera possible cu souhaitable de passer & 1l'ordination
des femmes,

Un chansement si profond pourrait &tre asussi nuisible & la personne de la
femme st a 1ls vie de 1'Eglise.

Une solution pluraliste a aussi des partisans. Dans quelques endroits, on a
préconisé une solution régionale, Il est vrai que la situation de la femme
dans le monde oriental ou africain est bien différente de ce gu'elle est

dans ls mo, occ dantgl. me, sgmble que l'argumant d'une solution plura-
liste = Fﬁ@i E}bﬁiéaroﬁ)u lj 45}3 de la vie internatio-

nale. Dans le mond derne les zones culturelles ne constituent pas des ré-
serves nationales 1solees. Les plus grands océzns n'emp€chent pas une commu-
nication intensive. Nulle part il n'y a des cultures qui vivent & 1'état
pur. La culture technique péneétre pertout avec ses progrés materiels, meis
aussi ses influences spirituelles.

I1 est trés douteux que l'on puisse admsttre la femme & l'ordination dans
certains PA7$ du monde et l'exclure dans d'autres pays. Csla donnerait des
dissensions graves., C'est une des couses qui rendent le probléme de 1l'ordi-
nation de la femme si grove en psrticulier dsns 1'Eglise Catholigue.

La question de la fomme prétre est une question oscuménique par excellence :

a) nous pouvons apprendre des études et des expériences dans les autres
égzlises en faveur et contre l'ordinstion de la femme;

b) il ne faut pas oublier gque le caractére du ministére dans 1'Eglise
catholigqus est bien différent du ministére dans les églises presby-~
tériennes de ls réforme.
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¢) il faut se rendre compte aussi qu'il y @ des églises séparées qui
considérent 1'ordinstion de lo f=mme comme un obstacls & 1l'unité.

I1 est d'une importance inestimable de trouver uns conception unsnime dans

1'Eglise catholique. Sans un renouveau profond da la v:Le chretlenm. le
probléme sera insecluble.

Fundacao Cuidar o Futuro
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