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DU "LETTRE" TRADITIONNEL *
A L'INTELLECTUEL MODERNE

(Aspects philosophiques comparés de 1'éducation traditionnelle de 1'Extréme-
Orient et de 1'Occident moderne)

par HUYNH Cao Tri’

"Apprendre a &tre" (1) telle est la finalité de tout syst®me d'éduca-
tion. Mais "comment &tre", c'est la question que chacun se pose afin de trans-
former 1'idéal en r&alité, de traduire la volonté en acte. Chaque culture a
son modeéle d'homme idéal, et le profil de 1'élite traduit les aspirations
profondes et le génie potentiel d'une communauté humaine dont les membres,
vivant dans un environnement socio-&conomique donné, sont 1liés par un méme
consensus culturel, moral et spirituel.

Aussi n'est-il pas étonnant que parfois, un homme vénéré dans sa
- propre sociéte, devieTEiI Hﬁ&%@nwwdmle des
railleries de la part de ses les d'autres commnautés. "Comment peut-
on étre Persan ?" disait Montesquieu.

Afin de contribuer & la compréhension mutuelle dans le domaine de la
culture et de 1'éducation, nous vous proposons dans les pages qui suivent,
d'étudier tout d'abord les caractéristiques du "lettré&" traditionnel dans
1'ancienne société chinoise et de 1'intellectuel moderne ; et ensuite par ce
biais, nous allons comparer la conception de 1'élite dans la pensée extréme-
orientale et en Occident, afin d'essayer de dégager certaines qualités fonda-
mentales pour une é€lite de demain.

* Commmnication présentée et discutée devant le IIIe Congrés mondial d'é&ducation
comparée a Londres en Juin 1977.

(1) Titre du Rapport de la Commission Internationale de 1'Unesco sur le
Développement de 1'Education, présidée par Edgar FAURE, UNESCO-FAYARD.
Paris, 1972.




Commengons par comparer les deux ioi'ns extréme-orientales "Sn;:."

( * : lettré) et "zhi shi"( aa : intellectuel, intelligentsia,
€lite...), notions qu'aucun mot francais n'arrive a exprimer dans leur plénitude
originelle (1). Il est donc utile d'éclaircir en premier lieu le sens des termes
employés. Sachant que le langage, tout comme les choses de ce monde, nait, se
développe, change et se meurt, que de ce fait, le sens d'un mot naturellement
évolue, on ne peut prétendre que 1l'analyse &tymologique est capable de définir
entiérement une expression donnée. Cependant, en aidant @ remonter 3 la source
d'un mot, elle nous permettra d'en saisir la signification originelle et fonda-

mentale.

Dans la société extréme-orientale d'autrefois, le lettré &tait classé
premier, non seulement de par la position qu'il occupait - un dicton populaire
proclamait : "premier, le lettrg ; deuxi@me, le paysan ; troisiéme, l'artisan ;

quatriéme, le = is de @iﬁtﬂm du réle social qu'il
jouait. Cette mm&&m u'tuEchs ou Economiques

mais surtout d sa valeur d'exemple pour le peuple en mati®re de sagesse et de
morale (2).

(1) Phonétisation des caractéres chinois d'aprés le systéme de phonétisation
officielle le plus récent de 1980.

(2) Confucius, Louen Yu, XV ; XIX, 7




Se basant sur le systéme des valeurs "réalistes" actuel, certains trouvent
ce coté moral négligeable par rapport aux connaissances scientifiques, économiques,
sociologiques... nécessaires pour diriger le pays. En fait, 1'élément moral n'dtait
pas seulement congu comme, mais constituait réellement le fondement primordial dans
la construction et le maintien de la société antique. De tout temps et dans n'im-
porte quelle société, le rSle prépondérant de 1'élite est toujours reconnu, et
c'est l'évolution du systéme des valeurs en vigueur & chaque &poque qui détermine
le changement dans les caractéristiques de 1'élite.

La comparaison du terme "lettré" ("Shi" : %- ) €crit en caractére
chinois avec ceux de "roi" ("Wang" : 2 ) et de "terre" ("TU" :}‘)
permet de mieux appréhender les connotations du premier.

Dans le mot "roi" ( ‘i ), le trait sup@rieur symbolise le ciel, le
trait inférieur la terre, celui du milieu, 1'homme, et le trait vertical, le
lien entre les trois. Le "roi" est celui qui, recevant le mandat du ciel, sert

de médiateur pour asﬁei 1? ie ﬁre troislipr’_cieux de 1'univers" :
la paix ne peut étre i msge tl!j”lgonstances favo-

rables : opportunité céleste, prospérité terrestre, harmonie humaine.

Dans le mot "terre" ( A ) , le trait inférieur qui désigne le sol
est accentué pour suggérer que la terre sert de support @ 1'hamme.

Par contre, dans le mot "lettraé" ( ‘k ), 1'importance de 1'homme
est mise en relief avec le trait supérieur plus grand, comme pour exprimer la
capacité de 1'"homme supérieur" de dominer la terre et la nature. Le "lettré&"
est "celui qui ne se laisse pas dompter", qui, non seulement ne se laisse pas
dampter, mais cherche toujours & dominer, @ surpasser les obstacles, qu'ils
soient naturels ou humains. Le lettré nourrit la ferme volonté de ne jamais
courber la téte, et surtout de ne pas se soumettre devant la brutalité. Cette
volonté forgée tout au long de la vie du "lettr&", s'était maintes fois mani-
festée 3 travers 1'histoire en particulier pendant les périodes de domination
étrangére, pour la défense de 1'indépendance nationale. Bien qu'il prime la




morale, le "lettré" ne néglige pas pour autant son de ppement intellectuel,
il est "celui qui veut progresser" "Xiii jm" ( ) . N'appelle-
t-on pas le docteur - lettré "Jin shi : o ‘r (JJT-L : avancé) .

Pour agir avec courage et détermination, il faut &tre siir de sa connais-
sance et de son jugement, ce qui implique de profondes réflexions sur soi-méme
et le monde environnant.

L'une des vertus dominantes chez le lettré est son engagement : une fois
déterminée la voie juste grace 3 sa clairvoyance, le lettré s'y engage sans
hésitation.

Cependant, il se montre aussi prudent, humble, et sincére envers lui-
méme. "Savoir ce que 1'on sait, savoir ce que l'on ne sait pas, c'est cela la
vraie connaissance" (1).

 son discipte ZMAGAGA0 Cuidar o Futuro

e questionnait au sujet de la mort, Confucius
répondit : "Pourquoi chercher 3 connaftre la mort alors qu'on ne camprend pas
encore la vie ?" (2) et n'en parla plus.

Néanmoins, 1'intelligence et le courage ne sont en fin de compte que des
vertus secondaires, des moyens en vue de promouvoir et de développer les deux
vertus cardmales chez le lettré&, a savoir "1'humanité et la générosita"

("RED YJ e : lf\ )'

Le courage sans intelligence conduit & des aventures téméraires et
préjudiciables. Le courage sans humanité est la source d'actes criminels.
Celui qui posséde 1'intelligence sans le courage, voit oll se trouvent la
Justice et la vérité, mais ne les défend pas. "C'est came si quelqu'un,
aprés avoir allumé une lampe, s'asseoit les yeux fermés devant elle" (3).

(1) Idem : 1,2
(2) Confucius - Idem : VI, 11
(3) Sutra bouddhique




Avoir 1'intelligence et le courage, mais manquer d'humanité, conduit 3 la
violence et 3 la cruauté dans les actes, tandis que 1'humanité sans intel-
ligence ni courage est impuissante : elle se contente le plus souvent de
nourrir de nobles sentiments, de "se plaindre aux nuages et pleurer avec le
vent", mais n'agit gudre de manidre correcte pour aider efficacement.

Les trois vertus "humanité, intelligence, courage", qui doivent
coexister chez le lettré, sont & mettre en paralldle avec la devise boudhique
"campassion, esprit et bravoure". En quoi 1'humanité est-elle différente de la
compassion 2.

Le bouddhisme &tant une religion visant le salut supra-terrestre, le
sentiment de compassion est un amour infini et universel qui englobe tous les
étres, sans en exclure aucun. D'ailleurs, en camparant les deux mots "F&i"

( ;%_; : compassion) et "Rén" {* :,;\ : humanité) on voit que le radical
est, dans le premier "Xin" ( m : coeur, sentiment) et dans le second,

"=

ér" ( “:.\ : deux). Le mot "humanit@&" est formé de la juxtaposition de

deux caractéres : --%Undac_aO rQ-HI dal"é]@ FLMO : deux) .
L'humanité signifie donc "1'amour des hammes”, mais, camme 1'indique 1'étymologie,
elle insiste plutdt sur le rapport entre (deux) individus, sur la coexistence
hammonieuse entre semblables. On peut dire que "R&n" (humanité) vise surtout les
rapports sociaux tandis que "FEi" (compassion) concerne plus spécialement la vie
intérieure, morale et spirituelle. Le confucianisme &tant une doctrine sociale,
"1'amour des hommes", augquel il exhorte ses adeptes, doit &tre de ce fait adapté
au contexte du réel et ainsi, plus limité que "1'amour universel" préné dans le
bouddhisme.

zi" 10 demande & Confucius : "Celui qui possdde le "REN" peut-il hair 2".
Confucius répondit : "Oui" et poursuivit : "Seul celui qui poss&de le Ré&n, sait
hair et aimer les hommes de fagon correcte" (1). Evidemment la haine s'applique
aux étres sans humanité, car,selon Mencius : "C'est la vertu d'humanité qui fait
1'home". D'ailleurs "le sage, a dit Confucius, n'est pas celui qui est aimé de
tout le monde ; celui qui est aimé & la fois par le saint et le brigand, est

i sd

(1) Iouwen Yu, II, ch. IV.




souvent le plus grand truand". "Rén" est donc un amour qui, bien que large,
fait des distinctions et des choix avec un sens pratique qui lui permet d'étre
efficace dans la vie courante.

la vertu "F&i" (compassion) malgré sa plus forte propension au sen-

timent, n'incite guére non plus d la faiblesse : 1l'amour sans distinction
n'empéche pas le bouddhiste de mettre son intelligence et son courage au
service des autres. Tout au long de 1'histoire le leur pays, des bouddhistes,
méme des moines, ont maintes fois participé activement aux luttes de libération
nationale sous de nombreuses formes, y compris celles que 1l'on ne peut guére
qualifier de non-violentes. Bref, le bouddhiste corme le lettré, quoique chéris-
sant le supréme idéal de compassion et d'humanité, n'en sait pas moins étre
rdaliste, quand la situation l'exige, et se mettre efficacement au service de

la cause commne.

Cependant, le "F&i" différe du "Rén" sur le point essentiel suivant :

si parfois le h:mddmge est, amené magé lui a utiliser des moyens violents
o octeatiser cee DGR UCIEY JQAMILILD for-sntsriou

uniquement par sa profonde miséricorde pour les victimes.

C'est son amour pour les malheureux qui le pousse a 1'action et non
sa haine des méchants (1). Chez le lettrd, en revanche, ces deux sentiments
coexistent et se compl&tent, pour l'amener d agir avec détermination et effi-

cacité.

En résumd, 1'idéal du lettré d'autrefois n'était pas seulement la
maitrise de soi, mais encore et surtout, l'engagement et le don de soi :
"se perfectionner, organiser sa famille, gouverner son pays, faire régner
la paix dans le monde". Ainsi peut-on dire que, sauf durant les périodes
de décadence tardive ou le lettré est devenu un mandarin bureaucrate et

e il aE

(1) Cf. Le Sacrifice par le feu des bonzes vietnamiens.
"I3 ofi d'autres s'arrogent ledroitd'utiliser les pires moyens pour faire
triompher leur point de vue, que peuvent les disciples de la non-violence
de Bouddha, acculés 3 une telle situation afin d'éclairer les autres de
leurs erreurs, sinon d'offrir le sacrifice de soi a la place du sacrifice
d'autral 2 L <"
in "La crise religieuse au Viétnam du Sud : &tude socio-politique et culturelle"
par HUYNH Cao Tri, communication a la Division des droits de 1'homme de
1'Organisation des Nations Unies, New York, Octobre 1963.



profiteur, son image exacte est celle de 1'homme-mod&le d'une société qui a
pour base les valeurs morales et pour but 1'épanouissement harmonieux des
sentiments humains.

Le lettré est cependant loin de posséder toutes les qualités requises
dans la société moderne oli la puissance matérielle prime généralement le reste.
Et le confucianisme en tant que doctrine sociale globale, avec ses préceptes
et ses rites figés et ses structures hiérarchiques &touffantes, a &té pendant
des siécles, la principale cause de la stagnation de la société chinoise : si
le respect sans faille de l'ordre social et de l'autorité morale &tablis était
salutaire a 1'époque du gigantesque chaos que connaissait la Chine des Royaumes
Cambattants (Véme siécle av. J.C.), continuer d 1'imposer pendant deux millé-
naires, comme ce fut le cas, dénote une ignorance cruelle de 1'évolution des
besoins humains et des r&gles impératives de la biologie sociale, comme si un
médecin obligeait le patient & prendre, 3 de fortes dcses et sa vie durant, le
méme reméde qu'il lui a prescrit pour une maladie certes grave, mais non-

remanente...  FUndagao Cuidar o Futuro

De nos jours, avec l'évolution des courants de pensée et le brassage
des cultures, 1'image du lettré s'est peu & peu estompée, cé&dant la place a
une catégorie de gens communément appelés "intellectuels". Voyons donc qui
sont ces intellectuels.

L' INTELLECTUEL

Qu'est-ce qu'un intellectuel "Zhi shi" ? Nombreuses sont les définitions,
mais on peut schématiquement distinguer deux acceptions : l'une de caractére
humaniste, 1l'autre, sociologique.

La conception humaniste insiste généralement sur la valeur personnelle
de 1l'intellectuel et camporte une note de respectabilité. Au contraire la
conception sociologique considére les intellectuels comme de simples unités

d'une classe sociale déterminée : parce qu'ils occupent une position donnée; \‘;5’... ank
jouent un certain rdle dans la société, on leur confére le nam générique

PRy L



d'"intellectuels", comme on désigne par "intellectuels", ceux qui travaillent
avec leur cerveau ("travailleurs intellectuels") par opposition 3 ceux qui
travaillent de leurs mains ("travailleurs manuels"). Dans ce dernier cas, le
terme intellectuel dénote une consonance neutre. Parfois loin de jouir d'une
haute considération, 1'intellectuel est quelque peu déconsidéré par rapport
aux membres des autres classes sociales (cf. conception marxiste). Nous allons
pour notre part, chercher a comprendre ce qu'est 1'intellectuel selon son terme
exact "Zhi shi".

Que veut dire nghi® ? A Fan Chi qui lui posait la question,
Confucius répondit : "Zhi signifie comprendre les hommes" (1). "Zhi" est 1'ap-
titude @ raisonner, a départager le vrai du faux, le bon du mauvais. Non seule-
ment comprendre les hommes, mais camprendre le monde qui nous entoure : c'est
"pénétrer la nature des choses".

D'ailleurs, le mot "Zh{" est formé de 1' association de

deux mots : "ZHi" ( "Yug" ( : dire,
parler). D'aprés oetm%ggolm QI'@L-HQE u quul posséde le

"Zt'ri“, doit donc, non seulement comprendre les hommes et les choses mais &gale—
ment étre capable d'exprimer clairement - par la parole, les &crits et/ou les
actes - ce qu'il sait, afin d'éclairer et d'aider ses semblables.

Un homme qui, quelles que soient 1'étendue de ses connaissances et la
perspicacité de ses vues, garde le silence et son savoir pour lui seul, par
manque de courage ou de capacité, ne peut pas se prévaloir de 1l'appellation
"Zhi" ( : intelligence). Il ne mérite que le nom "ZhI"

( )*d : connaissance), c'est-a-dire "celui qui sait, qui a des

connaissances".

(1) Iouen Yu, Livre VI, Chap. XII.

——
-
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"Shi", c'est étre conscient, c'est se connaitre soi-méme : le "connais-
toi toi-méme" de Socrate. "Shi" proc&de de la connaissance inté€pieure plus que
de la compréhension du monde intérieur. Le caractére "Shi" ('%;. ; ) est
constitué par l'union de trois nots : "yan" ( ‘1‘;‘.’. : parole, une idée
qui nait dans la téte), r , et aprés avoir réfléchi trois fois _E... .
on 1'exprime par la bouche e 4 ), i (2 : &cho, son)
et "g8" ( i‘ : lance, javelot), donc la parole venant de l'extérieur
frappe la conscience, y suscite un &cho.

"shi" se rapproche beacuoup de "yué" ( ‘ g i ) qui signifie
éveil, prise de conscience, illumination dans le sme. "Yu'“

deux éléments : la partie supérieure est la moitié du mot xué" ( 5
dtudier, apprendre) et la partie inférieure ' 'yian" ( : éir,
regarder) : grace a 1'étude, on a pu découvrir et pre.m'tre conscience.

Camme on voit, "Zhi" reldve du domaine de la science, "shi", de la

conscience. Ainsi donc, dans son sens véritable, un intellectuel est un homme

qui “"connait en lui Fw JCi" et les conjf' ances qu'il a pu acquérir,
les idées justes qu'il Pt HLQQEJQ tl “‘[ feste en vue

d'éclairer les autres pour le plus grand bien commun. L'intellectuel doit donc

_allier le courage et la droiture 3 sa science et ses nobles sentiments. Selon
cette acception, force nous est, malheureusement, de constater que nombre de
ceux auxquels 1'on confére couramment le prestigieux qualificatif d'"intellec-
tuel" en fait ne le mérite gquére.

L'intellectuel différe néanmoins du lettrd sur un point capital : il
privilégie 1'intelligence alors que ce dernier place 1'"humanité" au dessus
de tout. Le modéle d'homme idéal de nos jours est "un hame de science" alors
que jadis c'était surtout un "homme de conscience".

On ne s'@loigne pas beaucoup de la réalité en disant que c'est aussi
le clivage essentiel entre la culture extréme-orientale et la culture occi-
dentale : la premiére vénére le "sage", la seconde respecte le "savant".

mot "&ducation" dans 1'une et 1l'autre culture.




__.lr_:]_

i Le mot "jiao" ( 1 : éducation) est composd de "xido"
; : piété filiale) et de "ps" ( . . : fram=r un.coup).
uno ). est lui-méme form® de 1'association de deux caractéres,
on haut : "lao" ( % : vieux, car un vieillard est celui Tui marche en
s'appuyant avec une canne / sur le sol ), et en Bas : "z{"
( : 1'enfant ) . C'est donc 1'image d'un fils reccnnaissant qui
porte ses vieux parents sur son dos. "p&" | )‘L ) est la conbinaison
elldma_gﬂ deux caractéres : "sl‘élu" ( %‘ : la main, le bras) et "zhi"

{ 5{ : la branche). C'est le maltre qui, le fouet & la main surveille
et admonestre 1l'enfant pour qu'il se perfectionne et suive la voie correcte
de la piété filiale.

"Jido" est donc une éducation essentiellement morale (1) et autoritaire,
et il est vain d'y chercher une fonction de préparation spécifiquement profes-
sionnelle (2) comme nous le voyons de nos jours. Certes, les concours tradition-
nels servent 3 recruter les hauts fonctionnaires de 1'Etat, mais les qualités de
base chez un aspirant - gouvernant, qu'on croit les plus bénéfiques @ la société

sont - sauf dans le aes de dé ence ou " ttre prime le sens, la lit-
O
tBrature prime la sagilg < d e =

D'ailleurs, la premiére devise d'un étudiant—lettré, gu'on ne cesse de
lui répéter tout au long de sa carriére, est :"Appren rd la pohtesse -
et s.nsu_lte les lettres" ("Xidn Xué Li, HOu Xué Wen" : %&

‘5(_ ). Ce qui est presque le contrepled du dicton populaJ.re en occ1dent
"Bien apprendre les lettres est le camencement de la sagesse". La primauté

est ici mise sur la formation intellectuelle.

Le mot “"&ducation" en occident camprend : ex. (hors de) et ducere
(conduire, mener, tirer, sortir). C'est donc "dégager, pour se faire soi-méme,
de 1l'enfant qu'on a d'abord &té&, de 1'étre mal dégrossi qu'on risque de demeurer
1'hame pleinement homme dont on entrevoit la fiqgure id&ale" (3)

wcoff acor

-

A {7
l/_;“r\'wu-u »
.'\1 < -

(1) Eeznfucius - Ioven Ya : I1,6,7 ; XIX, 7
(2) Idem s XIIT,4 ; XIX,7
(3) 1. rrou- [listoire de 1'&dueation «dans 1'antiquitsd

Maris, 1960 = 5. 143
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Dans les épopées d'Homére, 1'"areté" chez les héros grecs signifie
excellence, grandeur et bonté&, et est parfois traduit par “vertu".

Mais en fait, tout au long de 1l'histoire de 1'@ducation occidentale,
la primauté a &té accordée tour d tour au courage physigue, & la rhétorique
verbale, a la foi religieuse, ou au développement intellectuel..., alors que
la constante morale est observée dans 1'@ducation chinoise. Méme de nos jours,
dans la Chine socialiste, cette moraliste se retrouve dans 1'importance accordée
a 1'&ducation politique qui est, en quelque sorte, une &ducation de morale
collective.

POUR UNE ELITE DE DEMAIN

Le modéle d'éducation moderne a produit de merveilleux fruits, mais
aussi d'incontestables conséquences facheuses. la grande crise qui touche

actuellement les systé&mes d'é&ducation le monde, n'est pas, bien qu'on le
dise souvent, fmdaneEdahQnﬁG@Qu @’rg Mjgnciéres ou hu-
maines, car, a aucune période de 1l'histoire, on n'est aussi convaincu de la
valeur de 1'é&ducation, aussi fiévreusement engagé dans la planification et la
construction de belles &coles, aussi désireux de dépenser de 1'argent pour la
formation des jeunes. La crise est au niveau de l'orientation : le manque
d'orientation est & peine moins nuisible que la mal-orientation. Certes les
incertitudes de demain dues au changement rapide des techniques, des conditions
de vie et des valeurs sociales appellent & la prudence, interdisent d'inculquer
un volume de connaissances figées, obligent @ adopter 1'éducation permanente,
la morale ouverte... (1) ILes modéles technocratiques d'é&ducation, qui tendent
de plus en plus a s'imposer dans le monde, renforcent le pouvoir de cré&ation
grace a la primauté accordée a 1'intelligence et i l'initiative. Mais "ils
risquent de laisser 1'homme sans idéal et sans normes de conduite autres que
celles de 1'utilité et de l'efficacité" (2). L'opulence matérielle va souvent
de pair avec une indigence désespérante au niveau moral et humain. L'honme est
devenu un "monstre mégalocéphale" doté de tentacules de plus en plus longues

et d'un coeur souvent de plus en plus atrophié : 1'image de la pieuvre pourrait
bien illustrer 1'anomalie. Le r&gne de la technique et de 1'intelligence pri >
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Il est symptomatique de noter qu'au cours de la révolte estudiantine
de Mai 1968, ol le naturel et la spontanéité juvénile se sont donnés libre
cours, 1'un des slogans mis en exergue a été "1'intelligence et 1'imagination
au pouvoir".

Il est certes désastreux que la mBdiocrité et la méchanceté comme
c'est souvent le cas, soient aux commandes des destindes des nations, mais
1'homme aura beaucoup & gagner pour son bonheur en souhaitant que ce soient
surtout "l'humanité et la bonté au pouvoir".

"L'hamme vertueux mais sans intelligence est un rustre", dit Confucius.
“L'homme intelligent mais sans vertu est un cuistre", un hame &quilibré, selon
la doctrine du "Juste Milieu", doit allier les pouvoirs de 1'intelligence avec
les qualités de la vertu. Un rustre vaut mieux qu'un cuistre si 1'on se place
sur le plan de 1'intérét collectif - car au moins il ne nuit pas -. Un cuistre
vaut mieux qu'un rustre si 1'on place en premier lieu 1'intérét &goiste de

1'individu. Rien d'émfmtﬁ Pqedles i6ta Ipafleurit 1'indi-
vidualisme, produisent plus stres que rustres, c'est-a-dire plus

d'hommes "savants", mais méchants, comme nous le voyons trop souvent de nos

jours.

Exemple : dans la guerre du Viétnam, presque toutes les ressources de
1'intelligence humaine et des subtilités de la technologie d'avant-garde sont
utilisBes 3 des fins de destruction systématique et massive de 1'homme et de
la nature et malheureusement, ceci continue encore apr&s la guerre, mais sous

des formes plus subtiles...

BT -

(1) "Pour la premidre fois sans doute dans l'histoire de 1'humanité, 1'é&duca-
tion précéde et prévoit : le développement de 1'éducation tend a précéder
le développement &conomique, s'emploie consciemment & préparer les hommes
pour des types de sociétés qui n'existent pas encore, a pour mission de
former "des enfants inconnus pour un monde inconnu". Edgar Faure et autres
... Apprendre a &tre, Rapport de la Commission internationale de 1'Unesco
sur le développement de 1'&ducation. Unesco - Fayard - Paris, 1972, pp.
14-15.

(2) Cf. "Comprendre". Revue de la société eurcpéenne de culture. No. 15, p
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"Il est nécessaire que 1'homme nouveau soit 3 méme d'établir un &qui-
libre entre ses capacités €largies de campréhension et de puissance et leur
contrepartie potentielle d'ordre caractériel, affectif, moral. Il ne suffit
pas de réunir 1'Homo Sapiens et 1'Homo Faber, il faut encore qu'il se sente

en harmonie avec les autres et avec lui-méme : "Homo Concors" (1).

Les systémes d'é&ducation du Vieux Continent, fidéles 3 la tradition
grecque de l"art pour l'art, la science pour la science", accordent la primauté
au savoir désintéréssé et ne dispensent scuvent qu'un corps de connaissances
théoriques et générales, assez &loignées du monde de la r&alité et de 1'effi-
cacité pratique.

Celui du Nouveau Monde par contre, &tant le sous-systéme d'une sociétd
de pionniers, composée d'é@migrés provenant des classes laborieuses de 1'Ancienne
Europe, et dont le souci principal est l'exploitation des immenses richesses
d'un continent nouvellement découvert, doit &tre forcément pragmatique, technique

et spécialisé. D'au ﬁm@dﬂ% E@t\ﬁrﬂﬁn de la métropole
britannique, lequel subit fo 1"in Juenc:e des philosophes de 1'utilita-

risme du XVIII&me siécle, tels que John Stuart Mill, Jérémie Bentham...

L'&ducation orientale, pour sa part, est, conmme on a vu, tradition-
nellement axée sur des préoccupations morales (Chine...) et spirituelles
(Inde...), au détriment du savoir théorique et du savoir-faire.

Au cours de ces trente derniéres années, on assiste @ un rapprochement
mutuel entre ces trois grands modéles d'éducation du monde. L'é&ducation euro-—
péenne est en train de se frayer une voie plus pratique, plus ouverte au monde
quotidien du concret et de 1l'utile. Les programmes d'enseignement aux Etats-Unis
inversement accordent une place de plus en plus grande aux humanités et 3 la
culture générale. L'&ducation en Chine, tout en gardant la note morale dominante

(sacrifice et savoir-vivre), sait allier le travail intellectuel (savoir) au

travail manuel et pratique (savoir-faire). (2)
swxifive s

(1) Edgar Faure et autres. Op. cit. p. XLIII

(2) L'auteur de cette &tude regrette vivement que son manque de connaissances
approfondiesde la culture arabe et d'autres cultures importantes, ne lui
a pas permis de procéder & une vision plus globale et un rapprochement plus
&tendu : il souhaite que le présent travail soit complété et approfonfi ulté-
rieurement par les collégues d'autres régions.
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La tendance générale s'oriente ainsi vers 1'inté&gration en un
ensemble harmonieux du savoir, du savoir-faire et du savoir-vivre.

Pour cela, il est urgent de doubler le savant occidental, du sage
extréme-oriental et de le compléter par la foi et le courage du militant
révolutionnaire d'avant-garde des soci&tés montantes.

Cette synthése - d'ailleurs hautement enrichissante - des sagesses
des nations est 1'unique condition pour que 1'homme moderne - et plus encore,
1'hamme futur - puisse faire face au grave défi que lui lancent ses propres

créations qui sont en train de 1l'asservir.

Tout le processus de 1'éducation devrait tendre vers cet objectif
ultime, car le développement matériel de 1'humanité a déja atteint la "cote
d'alerte" - au point que les hommes les plus avertis recommandent "la crois-
sance zéro" (1) - alors que, come a dit Henri Bergson, "le corps de 1'homme,

démesurément agrandi la ,techni: at un ément d'ame...".
T ENtaca0 Culdar © FUturo

(1) Janine Delaunay - Halte a la croissance. Enquéte sur le Club de Rome.
Fayard. Paris, 1972.




