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= um espaco de reflexdo critica sobre
as correntes e movimentos sociais
do nosso tempo

e um estimulo & criacdo de modelos
/ alternativos de vida em sociedade

vida

» um olhar de fé sobre o hoje e o ama-
nhé da histéria que vivemos -~ . _

publicacao do ng]Cll '

QUE

IGREJA ?

Retomamos neste numero de «Mudar a Vidan um artigo publicado, no
inicio dos anos 70, no boletim do Graal «/greja-em-Didlogox.

Razdo desta reedicdo: a actualidade da temética entdo tratada. Entéo, como
agora, nos perguntévamos que papel cabe a Igreja na construcdo de «uma

sociedade novapy.

Os excertos que se seguem tentam responder. E serd, talvez, curioso veri-
ficarmos que as respostas de hd 5 ou 8 anos sdo ainda propostas-desafio
para muitos de nos. Num novo contexto politico e social, um mesmo desafio

a radicalidade da fé.

TRES MODELOS DE IGREJA

Comego por uma afirmagdo que é Juwmie uma evi-
déncia: nGo podemos falar da Igreja como se se fra-
tasse de uma entidade abstracta. As Igrejas existem
como instituigées envelvidas na histéria e é, portanto,
historicamente que «s podemos cnalisar.

Pretender defender a neutralidade histérica e poli-
fica da Igreja, atribuindo-lhe o méximo de estabilidade
possivel no conjunte das forcas sociais, é casird-la
da sua dimensdo profética; cujo testemunho é a trans-
formagGo radical e nGo o temer & mudanga ou ©
medo de se perder num futuro incerto.

Nea realidade, porém, uma Igreja que recusa a sua
inserg@o na histéria nem por isso deixa de estar nela
inserida. Os que negam o cardcter histérico da Igreja
contradizem-se na prdtica, porque se situam automa-
licamente do lado das forgas de opressGo e da conser-
vagdo. Por oulro lado, o pretender evitar o risco
implicito no futuro desconhecido;, o Igreja deixa de
pér em préfica a sua missao de dentncia de um mundo
injusto e de anlincio de um mundo mais justo, a cons-
truir pela praxis histérico-social dos oprimides. Perde,
assim, a sua capacidade de ser uibpica, proféticq,
portadora de esperanga. E ao privar-se da sua visdo
profética, tende o formalizar-se em ritualismos burc-
crdticos, onde a esperanga, sem relagdo com o futuro,
é mera abstracgtio alienada e alienante.

Em vez de ser um estimulo ao caminhante, torna-se
um convite & estabilidade. No fundo, é uma Igreja

(e («inoire e frioy, semw condigbes para responder
aos cmseios de uma juventude inguieta e utdpica,
desaliada pela dramaticidade da sua histéria.

Ao tentar analisar as vdérias expresstes da lareja
em paises de tradigde catblica, partimos, pois, da cons-
tatagdo de que, quaisquer que sejam ds suds posigoes,
elas nunca sao politicamente neutras. Por detrds de um
todo aparentemente unificado e coerente, existem, de
facto, diferentes igrejas, gue representam diferentes
opgoes politicas e ideclégicas. E o perfil dessas dife-
rentes igrejas que agui nos propomoes analisar.

UMA IGREJA TRADICIONALISTA

A Igreja tradicionalista é ainda, em larga medida,
uma Igreja profundamente colonial. E uma igreja mis-
siondria, no pier sentido da palavra: conguistadora
de almas, necrofflica, comprazendo-se em falar de
ameagas de fogo eterno, de perdigio sem resgate.
O mundo é o «vale de ldgrimass onde os seres huma-
nos tém de pagar os seus pecados. O trabalho ndo
é a acgdo transformadora dos homens e das mulheres
sobre o mundo; é a pena gue pagam por serem huma-
nos e o prego exigido para alcangarem o céu:

Esta linha tradicionalisia, ndo importa se protes-
tante se catdlica, constitui aquile a gque o socidlogo
suigo Christian Lalive chama «o refligio das massass.
E que uma ital posig@o frente co mundo satisioz a
impoténcia da consciéncia fatalista e medrosa dos opri-



midos, num certo momento da sua experiéncia histé-
rica. Nela encontram uma espécie de bélsamo para o
seu camsago existencicl.

Assim, quento mais imersas na cultura deo siléncio
estiverem as classes oprimidas e quanto maier for o
violéncia das classes opressoras, tonto mais aquelas
classes tendem o refugicr-se em tais Igrejas. Mergu-
lhadas na cultura do siléncio, onde « tnica voz a ser
cuvida é a voz das classes domincntes, a8 massas
populares encontram neste tipo de Igreja uma espécie
de fitero no qual ge defendem da agressividade da
sociedade. Por outro lado, ao desprezarem o mundo
—-enqucmto mundo do pecccdo do vicio e 'd?s:(' u:npu

Opressores que s@o'os donos desse mundo. lebfd@s

de dizer a sua palavra enguanto classe socied subnr Y
dinada, adquirem na Igreja-refagio a ilusde de gue. |

as stplicas de salvagtio que proferem sdo a sux voz
genuing e real. -

Nada disto altera, porém, a sua situaelio conereta )

de oprimidos. A catcose ecleguc.l nao faz sendo alie-
nélos cada vez mais. Ao negar o vulor do mundo,
estdo a tentor uma empresa 1mp°15$fve1 que & chegar
& transcendéncia sem passar pela ‘mundanidade. Que-
rem o meta-histéria sem ex;:enmentc:r a historia; que-

rem a salvagéo sem a libertacdo. A dor da dominagdo

que sofrem f&-los aceitar esta anestesia histérica, na
esperanca de gque ela os iorta!egu na luta contra o
pecado e o deménio, deixemdo intactas as causas
reqis da opressdo. Néo conseguem, assim, vislumbrar,
para além das situagdes concretas em que estdo imer-
sos, o inédito vidvel. o futurc possivel, come. tarefe
de libertagdo que tém de criar. =

Este tipo fradicionalisia dé Igreja corresponde ds
sociedades attasadas, fechadas, ‘com um minime de
mercado interno, exportadoras de matérias-primas,
sociedades preponderantemente agricolas, onde a cul-
tura do siléncic é « constatag@o fundamental. Mas
néio é sb nessas sociedades que o tradicionalismo reli-
gioso se enconira. Mesmo em pleno processo de moder-
nizagdo persistem, em muitos casos — e ndo s6 nos
campos mas também nas cidades — estruturas sociais
e eclesiais arcaicas, que dificilmente se deixam vencer.

Sé6 uma mudenca qualitativa da consciéncia popu-
lor pode superar definitivamente a necessidade da
Igreja como «refigio das massass. E esta mudanga
qualitativa néo é mecémica nem autemdtica. A moder-
nizagdo tecnolégica néo traz consigo, necessariamente,
& criticizaco das massas populares, visto que, néo
sendo neutra, depende da ideologia que « domina.

PASSAGEM A MODERNIDADE

Evoluinde desta perspectiva tradicionalista, uma
nova posigiic vai sendo assumida por algumas Igrejas.

Esta nova posigdo insere-se na superagdo das estru-
turas tradicionais por estruturas modermnizantes. As
massas populares, antes preponderantemente imersas
no processo histérico, iniciam o ‘sux emersdo, como
respostar necessdria ao processo de industrializagao.

plas formas de penetra
dades dependentes. Pom outro lado, o énfase no pro-
‘cesso da mdustrmhmgm \dé& erigem a uma ideologia

‘e comissoes. de apo
=3 sccidi,

Comp néo podia deixar de ser, séo as classes domi-
mmmmemtolmamuqua.?or
um lado, ‘esses imperialistas tornam-se cada
vez mais cﬁgresawas. expressando-se através de milti-
o e de controlo das socie-

do desenvolvimento, de curdcter nacionalista, e,
entre cutras teses; defende o pacto enfre as burgue:
nacionais e o proletariado emergente. No contexto

' “desta Heat@gxa, @ nogdo e a prdatica do plemecmento

ganham direito de cidade, 6 que faz com que se mul-
tipliquem, & nivel nacional e intemnacional, os institutos
> @0 dqsenvohrmm eaaném:t:e

Nc:dcr disto, parém é obrer do TCAUSO. maﬁe meros

108 humanitdrios. O que estd em causa sdo,
mais uma vez, os lntEI'E-:BES egondmicos imperialistas
gque, por necessidade de expansd@o do seu mercado,
forcom as. préprias elites naciondis o procurar cami-
nhos de superagao das estrufuras arcaicas que s

domincvarn.

'Com este processo 'I"efo_rm.istc:, a que sloganizado
se ' fem 'chamado '«processo de desenvolvimentos, ndo
e pretende, porém, por em quest&io os pontos centrais
das relagdes entre o sociedade matriz e as sociedades
dependentes. Fala-se de desenvelvimerito, mas per-
siste a dependéncia politica, econémica e cultural.
O verdadeiro desenvolvimento dessas sociedades sb
se dard quando for resolvida a sua contradigao funda-
mental: quemdo o ponto de decisGo da sua transfor-
magéo deixar de estar fora do pals ou nas maos de
unc elte Lurgaesc, (ora passar a estar nas mdos
das massas populares oprimidas.

Q@ cardcter imperidlista da expanséo industrial nao
deixe, porém, de produzir, nas sociedades dependentes
répidas e importentes tremsformagdes ne ordem: poli-
tica e social. O processo de transig@io vai dar origem
& presenca contraditéria no seio dessas sociedades
de um proletariado tradicional e de um proletariado
modernizante; de uma classe média tradicional e de
uma pequena burguesia técnico-profissional; de uma
educagdo de tipo académico e barroco e de uma edu-
cagdio de tipo funcional; de uma Igreja conservadora
e tradicional e de uma Igreja aberta & mudanga e d
medernidade.

O MODELO MODERNIZANTE

Condicionada pela crescente eficdeia das estruturcs
sociais, « Igreja modernizonte caracteriza-se pela
preccupacas de uma maior rentabilidade nas suas
actividades sociais e pastorais. Subslitui os seus meios
de accdo empiricos, por meios técnicos e burocrdticos.
Tremsformer as suas instituicbes iradicionais de cari-
dade em «centros comunitdrios» orientados por iécnicos
de servigo social. Converte os homens e as mulheres,
que anteriormente ercm c¢onhecidos pelos seus pré-
prios nomes, em ficheiros bem catalogados e bem
classificados...



Né&o se trata de criticar as Igrejas por procurarem
modernizar e aperfeicoar os seus instrumentcs de tra-
balho. O que & grave e merece ser seriamente ana-
lisado é a opgdo politica que condicione este processo
de modemizagao. Tal como as Igrsjas fradicionalistas
—de gque ndo sdo afinal sendo uma nova verséo —
as Igrejas modernizantes ndo estdo fundamentalmente
comprometidas com os oprimidos, mas com a elite no
poder. As primeiras alienam as classes sociais opri-
midas fazendo-as olhar o mundo como um mdl. As
segundos dalienam-nas de ouiro modo: através da
defesa de reformas que mantém o status quo.

E por isso que defendem tramsformcgbes parcela-
res e ndo uma tramsformacdo radical das estruturas;
é por isso que falem da humanizacéo do capitalismo
e ndo dua sua supressdo. Ao reduzirem, porém, expres-
sbes como vhumanismo» e «humanizagio» a categorias
abstractas, esvaziam esses conceitos de gualdguer con-
tetido. Convertem-nos em slogans ao serviges das for-
gas reqcciondrias. Na verdade, ndo hd humanizagdo
sem libertagdo, como néo hé libertagio sem tremsfor-
magdo revoluciondria das sociedades de classes. Numa
sociedade classista a verdadeira humanizagéo néo é
possivel, como ndo é possivel a libertagio real sem
que a sociedade seja alterada nos seus fundamentos
estruturais.

No funds, a linguagem das Igrejoas modemizantes
esconde as verdadeiras reglidades em vez de as reve-
lar. Fala de pobres e dos menos favorecidos em vez

As nossas sociedades séo quolitalivi monle ve-
lhas porque vivem do passado: a sua continuidade
é a sua persisténcia; a sua estabilidade é a sua
estagnacdo; a sua existéncia é a preservacdo do
status quo.

E porque ndo séo capazes de vislumbrar o ra-
dicalmente novo que os revoluciondrios tendem a
tornar-se conservadores logo que ascendem ao
poder. Para manter a saciedade, pensam que nao
hd nada a fazer sendo preservi-la. Desconhecem
que para encontrar a vida, é preciso aceitar per-
dé-fa. . .

O RADICALMENTE NOVO

de falar dos oprimideos. Coloca no mesmo nivel as
alienagdes da classe dominante e da classe dominada,
em vez de reconhecer o antagonismo fundamental que
existe entre elas.

Na realidade, se é verdade que o sistema aliena
todos os homens, é também verdade que aliena cada
classe social de uma maneira diferente. Os que domi-
nam s@o alienados na medida em que sacrificam o
ser a um falso ter, deixando-se drogar pelo dinheiro
e pelo poder; os dominados s@o alienados pela sua
impossibilidade de ter & de poder, que acaba por vir
casird-los do seu préprio ser,

Na légica do sistema de classes, as classes domi-
nantes impedem a classe dominada de ser. E nesse
processo, a prépria classe dominante é destituida da
sua capacidade de ser. Trata-se de um circulo vicioso
que a classe dominante, enquamto tal, néo poderd
romper. S6 os oprimidos poderdo realizar « tarefa
histérica de devolver ao conjunto da sociedade uma
nova possibilidade de ser.

Nct medida em que se preocupam sobretudo com
mudangas periféricas em que fazem o jogo das poli-
ticas neo-capitalistas, as Igrejas modernizantes. déo o
impressao de se estarem a mover quando, afinal, per-
manecem paradas. Criam a ilusGo de que avangam,
mas estabilizam-se cada vez mais. £ como se revi-
vessem hoje o tentagdo dos apdstolos depsis da trams-
figuragd@o: «Por que néo ficamos aqui, Senhor? Esté-se
1o bem neste lugar...»

Flara fazzar wra 1ovolucdo verdadeira seria ne-
cessdrio alguém que estivesse completamente li-
berto das estruturas existentes e aceitasse dar a
vida pelo projecto de um futuro totalmente novo.

Agqueles de nds gue dizemos que Jesus de Na-
zaré ressuscitou, afirmamos que esse alguém existe

e esperamq&do&g\revofupéo.
@O AR %

! = R. Jeenson

: «The Futurist Option»

+ [Newman Press, N. Y. 1970

UMA IGREJA PROFETICA

Finalmente, h& ainda um outrc modo de ser Igreja.
E uma Igreja com uma longa histéria, sem ser tradi-
cional; nova, sem ser modemizemte. Atacada temto
pelas estruturas eclesiais como pela elite no poder, esta
[greja utdpica, proiética e cheia de esperanga rejeita
todas as formas de bem-fazer, e de reformismo palea-
live para se comprometer com as classes domincmites
numa mudanca radical da sociedade.

Em contraste com os modelos airds referidos, a
Igreja profética recusa todas as forgas estdticas de
pensamento, pois sé no devir encontra condigbes para

ser. Porque é uma Igreja que pensa criticamente, ela
sabe que é falso pretender considerar-se politicamente
neutra, como é falso querer separar a mundanidade
da tremscendéncia, a salvagdo da libertacdo. Para ela
o que conta ndo é dizer «eu sous, et sei», «en liber-
to-me», «eu salvo-mes, mas «nés somos», «nds sabe-
mos», «nés libertamo-nos», «nés salvamo-ricss.

Os cristGos que se situam nesta perspectiva podem
discordar entre si no ecampo das accSes concretas, mas
todos se identificam numa mesma opgdo inicial de ade-
sdo as massas oprimidas e todos procuram permanecer
figis o essx opgéic fundamental. Catblicos ou protestan-
tes, padres ou leigos, todos tiveram que percorrer um



longo caminho para trocarem o sud vistio idedlista por
ume visdo dialéctica da realidade. Foi & custa da sua
prépria experiéncia que aprenderam que a realidade &
um processo cheio de contradigdes e ndc um dado
estdtico, que os conflitos sociais ndo sdo categorias
metafisicas mas expressoes histéricas do conironto
dessas conftradigoes. Por isso qualquer tentativa de re-
solver os conflitos sem tocar nas contradigoes que lhes
deram origem, acaba por endurecer o préprio con-
flito, ao mesmo tempo que forialece a classe domi-
nante.

A posigio profética exige umda andlise critice das
estruturas socicis onde o conflitc se processd. Isso
significa que ela requer de todos os seus adeptos
conhecimentos sérios de cardcter socio-politico, que
permitam fazer uma escolha ideolégica consciente.
N&o se trata de fugir para um mundo de sonhos ina-
tingiveis. Trata-se de procurar um conhecimento cien-
tifico do mundo, tal qual ele é.

Denunciar a realidade presente e anunciar & sud
transformagdo em dlgo de radicalmente novo é uma
tarefa que sé pode ser redlizada com a participacdo
das classes oprimidas. Sem elas, a dentincia e ©
antincio ndo podem ser levados até ao fim. Sé a espe-

A Fé é o dominio do futuro absoluto e pleno,
da constante novidade, da realidade totalmente
outra, da originalidade incontida de cada salto qua-
litativo.

A Fé é a certeza de cue o f.turg irrsnpe no
humano presente e que um dia o assumird plena-
mente numa realidade paradoxalmente idéntica e
outra.

A Fé é a recusa da ideologia na sua série de
dogmas e preceitos e a escolha de uma vida cons-
ciente, na liberdade esponténea de existir.

A Fé é a anti-pedagogia: ndo tem manuais, nem
receitas, é a experiéncia tornada inteligéncia, é a
prética tornada sabedoria, é a persisténcia tornada
fortaleza.

A Fé é a congregacdo de um povo, camada
multicor de gentes da Palestina nas margens do
Jorddo ou massas variadas de «cegos, coxos e
estropiados» convidados a uma festa com que ndo
haviam sonhado.

A UNICA UTOPIA

ranga e a utopia nascidas da praxis libertadora dos
oprimidos poderdo introduzir na sociedade a visGo
profética que « hé-de dinamizar. Sem essa visdo «
sociedade estagna e deixa de ser revoluciondria.

Assim, nenhuma Igreja pode torna-se profética,
enquemto permanecer «refigio das massas» ou
«agente de modernizagdo e conservagaos. A Igreja
profética ndo é um abrigo para os oprimidos. Pelo
contrdrio, convida-os & um novo e permanente &xodo.

Tal como o proprio Cristo — cuja vida pdés em
questdo todas as formas de imobilismo e conserva-
dorismo —

a Igreja profética

aceita morrer para poder rendscer,

escolhe «iornar-se» para poder ser.

vive, em cada momento, a tensdo dramdatica

entre o passado e o futuro,

entre ficar e partir,

entre a Palavra e o siléncio castrador.

Paulo Freire
Study Encounter, Vol. IX, n.° 7
1973

A Fé é a paz da permanente inquietagdo — que
palavras mais inquietas do que as que constituem
o cerne da celebracéo cristd: «Quando comerdes
deste pdo e beberdes deste vinho, anunciareis a
morte do Senhor até que Ele venha»?

A i< é o cuistaate movimento de conversao, o
apelo a que eu me voite para ver a face de Yahweh,
a que eu deixe atrds de mim toda a satisfacdo e
conformismo.

A Fé é a certeza de que hd, ainda aqui, no meio
deste mundo, uma realidade qualitativamente dife-
rente, ilimitadamente nova: «No meio de vés estd
quem vés nado conheceisy.

A Fé é afinal o reino da dnica utopia que Sé
néo esvai em fumo: a utopia de uma tal intensi-
dade do que é humano, de uma tal presengca aos
outros e a histéria, que um homem, chamado Jesus
de Nazaré, nessa intensidade se revelou como ©
Filho de Deus.

M. L. P.
in «lgreja-em-Dialogo»
Marco de 1975
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