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» um espaco de reflexdo critica sobre
as correntes e movimentos sociais
do nosso tempo

« um estimulo & criagdo de modelos
alternativos de vida em sociedade

» um olhar de fé sobre o hoje e o ama-
nhéd da histdria que vivemos

DIZER DEUS (2) & e

DA EXISTENCIA

Pode dizer-se Deus é ou Deus existe.

Pode dizer-se Deus néo é ou Deus ndo existe.

Dizer que se pode dizer é reconhecer que a afir-
magdo tem um sentido, um campo de significado pré-
prio onde exerce a sua fecundidade e onde se apre-
senta come verdade.

#

Afirmar que Deus é ou exisiz néo ¢ repetr waa
afirmagdo j& feita: é fazer uma caminhada gque envolve
tudo e compromete o homem todo.

Esta caminhada ndo obedece a qualquer lei, porque
parte da prépria origem. (Mesmo se nGo dizemos que
Deus é a origem, tudo o que se refere & corigem refe-
re-se a Ele).

A caminhada pode ser intelectual ou ndo intelectual,
breve ou longa, fdcil ou dolorosa.

Afirmar que Deus ndo é ou ndo existe também
nao é repetir uma afirmagdo j& feita: é igualmente
fazer uma caminhada que envolve tudo e compromete
o homem todo.

Num caso como noutro trata-se de uma tomada de

posigao teclégica, dado que o sujeito & Deus.

A simples afimmagiio de que «Deus existe» pode,
de facto, ser uma negagdo de Deus, pois pode estar
dependente de uma iluséo sobre Deus,

A dlfirmagao de que «Deus ndo existe» pode, pelas
mesmas razoes, ser uma afirmagdo de Deus.

Por outras palavras: a afirmagéo da existéncia ou
inexisténcia de Deus supte um cédigo de imagens, de
ideias, de palavras. Dizer que Deus existe ou ndo, sem
mais precisoes, &, pois, um discurso vago.

Se, por exemplo, « ideia que temos de Deus é in-

coerente, porque nela incluimos atributos que conside-
ramos incompativeis, essa ideia pode acarretar consigo
a alirmagGo da inexisiéncia de Deus.

E o exemplo ¢ldssico do problema do mal. Dizemos
que Deus é poder e bondade: ora se Deus € bom, como
pode ser cruel?; se é poderoso, como pode revelar
fraqueza?

Frelilenta insclivel @ esvéndalo para o nosso pensa-
mento, enquanto insistirmos em pensar o poder e a
bondade a portir de nds mesmos,

Nenhum poder da natureza mem nenhum poder
humano podem ser atribufdos a Deus.

Atribuir a Deus o nosso poder é fazer dele um dés-
potc, sem lei nem virtude, em quem se concentra toda
a iniquidade humana.

O poder de Deus implica, assim, para nés, o seu
ndo poder.

Do mesmo modo, atribuir a Deus a bondade gue
satisfaz. todas as necessidades ou pretende preencher
todo o desejo é tornar Deus perverso.

Se assim fosse, Deus, sendo Deus, ndo poderia
sendo submergir-nos na salisfagdo total e imediata,
fazer de nés fantasmas do real e, em Gltima cndlise,
suprimir-nos.

A bondade de Deus implica, assim, para nés a sua
nao bondade.,

O poder de Deus estd na sua bondade, na medida
em que o bondade de Deus é aquilo a partir do qual
tudo tem crigem, em particular o homem.

Comentdrio: ndo podemos explicar o problema do
mal, nem coes outros nem a nds mesmos; podemos
apenas procurar ser ou tornarmo-nos tais que aquilo



que era morte ou caminho de morte se converta em
passagem, caminho aberto para qualguer coisa.

Conhecer a bondade ou o poder de Deus & preferir,

para nés e para os outros, o ser do ndo ser, a vida &

morte.

Toda «a interrogagdo sobre a existéncia de Deus é
relativa ao nome pele gual, primeiramente, se designa
Deus.

Ora h& um nome que parece corresponder directa-
mente & questdo da existéncia: o Ser,

Se Deus é o Ser, a gquestdo da sua existéncia &
ontolégica: Deus é.

Mas se Deus é a Ideia, cu o Principio para além
do Ser, ou o Transcendente, ou o Nada, ou:o Outro
que nenhuma ontologia pode conhecer, a questéo da
existéncia de Deus desdobra-se em muitas outras.

Comentério: a quesido «Deus existe» pode entender-
“se como perguniar se h& gqualquer coisa ou alguéem
que merega o nome de Deus e que tenha o atributo
de Ser, como os ricos tém dinheiro. Nesse caso, respon-
der sim ou n&o, Deus é ou nao &, resulta num equivoco
pura.

Toda a interrégagao sobre a existéncia de Deus se
relaciona, de algum modo, com o dessjo.

A inexisténeia de Deus é recusa, consciente ou in-
consciente, daquilo que Deus, segundo a linguagermn,
a imagem ou a ideia recebidas, significa para o desejo
humano: um Deus tornado perversy, @ia imagen: 1€ o
podemos deixar de exterminar,

Pelo conirdrio, a existéncia de Deus é aquilo que
o homem imagina para justificar os excessos que em
si mesmo ndo domina.

Ultrapassar uma e outra ilusdo é iransformar o
homem.

A existéncia ou inexisténcia de Deus néo é, por-
temto, um problema teérico, mas uma 'questao onde se
joga o que Deus é para o homem — quest@o que pre-
cede todas as outras questoes.

Existe uma via de afirmacédo que diz Deus
segundo a sua presenga e, consequentemente,
constitui todas as coisas na alegria de existir.

Existe uma via de negagcdo que diz Deus
segundo a sua auséncia e, consequentemente,
abre todos os sistemas fechados, inclusivé o
religioso. '

A afirmagdo de Deus terd que negar-se a Si
mesma para néo reduzir Deus aquilo que dele diz.

A negacdo de Deus terd que negar-se a Si
mesma para nao reduzir Deus & insignificancia.

Cada uma destas vias tem como referéncia

TENSAO EXTREMA

Por isso é imprépr
a existéncia de Deus.

Todo ¢ pensamento sobre Deus implica — cons-
ciente .ou inconscientemente — uma proposta positiva
e uma preposta negativa quanto & existéncia de Deus.

Qualquer proposta que se pretenda puramente
positiver faz de Deus uma imagem ou uma ideia rela-
tivas o homem e sob o seu dominio, pois identifica
Deus &s representacdes que o homem dele faz.

Qualquer preoposta que se pretenda puramente
negativa —o atefsmo — & necessariamente determi-
nada pela propesta pesitiva a que se reperta, logo,
pela maneira como Deus é dito, imaginado, pensado,

Afirmacéo e negagdo séo um sistema e constituem
um conjunto teclégico.

A oposigdo fundamental ndo é entre a crenga em
Deus e o atefsmo; & enire conjuntos teolbgicos.

Estes conjuntos ndo se opoem, de facto, como dois
termos duma contradigdoe; sdo antes estrangeiros uns
aos outros.

Correspondem, de cada vez, @ um modo particular
de estar no mundo, onde o homem se reconhece como
homem, num mundo habitével.

Passar de um conjunito teolégico a outro &, portanto,
mudar de universo e sofrer uma tremsformacéo radical.

O conjunto teolégico onde cada um de nés se situa
pcrece-nos, & partida, tGo evidente como o ar que res-
Hirres o1 s xrcvieE oue dizemos.

DA PALAVRA

Hé& sempre uma palavra j& dita sobre Deus.

Quer dizer: qualguer palavra, qualguer imagem,
quclquer pensamento sobre Deus situa-se na ‘continui-
dade do que foi dito, imaginado, pensado sobre Deus.

Ou ainda: quem quer que pense em Deus f&-lo no
seio de uma histéria de Deus na humanidade. A essa
histéria chamamos nés religido.

a outra, embora sejam entre si irredutiveis.

A sua coincidéncia inatingivel pode traduzir-
-se em incerteza: de Deus sé se podem dizer
coisas que se excluem e, fundamentalmente, que
ele é e ndo é.

A incerteza pode significar conhecimento
paradoxal de Deus.

Nesse conhecimento coincidem a alegria de
existir e de gozar de todas as coisas com o des-
prendimento em relagédo a tudo.

Pela tensdo extrema que implica, o conheci-
mento de Deus pode tornar-se trégico.




Ora hé& muitas religices.
Se consideramos todas as religides, existentes ou
passadas, como palavras que falam de Deus, cada

uma delas é um aspecto possivel do poema de Deus
no homem.

O poema é entdo um, através de mil formas.

A verdade de cada religido estd na experiéncia
crigindria que ela comporta e que é, em cada cdso,
instauragdo primordial de um caminho gue permite ao
homem viver e morrer.

Existe em cada religiGo uma tendéncia imcnente
para se tornar totalizante, quer dizer, para encerrar
Deus naquilo que ela diz e faz dele: nos seus ritos, nas
suas instituigbes, nos seus postulados.

Esta pretensdo pode tomar formas diversas ou opos-

Siléncio: tal é o lugar.

Siléncio teoldgico; siléncio de toda a lingua-
gem sobre Deus; grande siléncio do homem sobre
0 aquém € o além, sobre o conhecido e o des-
conhecido, pois nenhum saber conhece de ante-
mao, nenhuma prética assegura a certeza.

SILENCIO

tas: imperialismo conquistador, acclhimento absor-
vente, indiferenga ao outro, redugtio ao que j&@ se
conhece, ete.

E a pretensao totalizante de uma religido que indica
paradoxalmente o seu limite: a sua incapacidade de
entender o que sobre Deus se diz fora dela e de modo
diferente daquele que é o seu.

Se cada religiGo é percebida como um pessivel do
poema de Deus, o campo dos possiveis & imenso,
segundo o que cada um vefcula da histéria da huma-
nidade.

Se, entre a imensidade das figuras e dqs eu

escolho nomear Jesus Cristo, essa escolhcf nc:o se de

reduzir a um imperativo qualgquer. ; 3

Mas porque o homem vive, esse silé qwnﬁo

é outro sendo a palavra inaugural: aquela que,
esgotados todos os recursos da linguagem, mer-
gulha na paz mais profunda, comunica a vida,
dé a luz.

DE JESUS CRISTO

Pode-se abordar Jesus Cristo pela via da histéria:
Jesus existiu? Que valem os testemunhas sobre ele?
O que é que « histéria de Jesus nos diz sobrea hisiéria
do Cristo objecto de {é?

Ou pela via da metafisica: qual é a relagdo entre
Cristo e Deus? E que Deus? Que pensar da afirmagao
crist& «Jesus Cristo é Deus» —revelagGo divina, velho
esquema de todas as religices, metdfora a reinterpre-
ter?

Ou ginda pela via do  signiticado: pelo gue ele
disse e pelo que ele {oi e pela ressenémcia que fem
ainda hoje o que ele é 2 o que ele diz. Que diz ele?

O campo das significagtes possiveis quamto a Cristo
é imenso. Basta ver o que se disse dele: Jesus Deus.
Jesus o Cristo; 0 Messias, o Salvador.

E ainde: um heréi (entre outros), um sébio, um revo-
luciondrio; o melhor dos: homens, o mais elevado, o
homem exemplar.

Ou, noutra perspectiva; um fraco, um falhado, o
homem do ressentimento, a grande testemunha do sa-
domascquismo religivso, um sectdrio, o grande res-
ponsével (ou pretexto) da subversdo que o cristiemismo
representa.

Se Jesus aparece como aguele em quem Deus se
memifesta, em verdade, é ainda por uma escolha no
seio das significagoes possiveis.

Tal escolha tem por objecte Deus e por isso implica,
como todo o pensamento efectivo sobre Deus, toda a
vida humana. Quer dizer: afirmar, com convicgdo, que

Deus existe para nés em Jesus Cristo, é escolher o
caminho de Cristo, o que compromete toda a existéncia
humana. A [é em Jesus Cristo ndo é uma crenga; &
uma mutagdo do homem.

Esoelher Tesus Cristo 4 raconhecer que ele é o agir
de Ceus qus pde ifia: & desgraga primeira do homem
e inaugura uma nova humanidade; que ele é o amor
de Deus para com o homem, manifestado no homem.

Para pér fim o mal do homem, Cristo passa por
esse mesmo mal; é isso a sua paixdo.

Nele se concentram toda a violéncia e toda a lou-
cura (loda a patologia); todos os poderes da morte e
da ilusgo.

Passar por esta duple via do mal e da morte é

passar pelo fim do mundo o caminho da sua génese;
o poema de Cristo é a nova criagdo, quer dizer, «
verdade dos nascimentos.

A-elevagGo ou ressurgimento ou ressurreicdo de
Cristo é a entrada no novo munde daguilo que est&
para além dele: a vida, o amer da vida e a vida como
amor nascem para além do mal do homem, finalmente
desvelado e atravessado.

O ressurgimento de Cristo &, pois, o ponto inatin-
givel a partir do qual tudo se move, sem repouso
possivel, sempre em lrente, sempre além.

Esta passagem de Cristo liberta o homem daquilo
que o separa do Deus bom, quer dizer, daquile que o
separa da 'sua prépria vida como alegric.

Néo que isso se possa provar. A tnica prova é a
parte de alegria que o homem conhece no caminho
de Cristo.



DA VIA

O importante é a Via.

Via que é, antes do mais, desejo de vida; nfo ape-
nas gosto ou vonitade de sobreviver, mas despertar
para além do sono da morte em gue estamos mergu-
lhados.

A Via é iambém desejo de verdade; ndo para argit-
mentar o saber das coisas verdadeiras, mas para des-
fazer « ilusdo e a mentira.

A Via abre-se a gquem a deseja.

E ela a verdadeira iniciagdo e sé ela responde &
questdo: «Como viver? Com que sentido?». Nao res-
ponde através de uma ideia, mas através daguilo que
ela é: caminho.

Tudo istoc sé6 é intelectual e abstracto para quem
vive cusente destas realidades. A Via é o concreto
mesmo: face do mundo, vez dos humanos, satde do
corpo, paz da alma, jibilo da verdade.

Quanto a saber o que ela &, hd livros — livros que
86 ensinam alguma coisa cos que sabem escutar ©
que ndo estd no texto; hd mesires — mesires que sé
ensinam alguma coisa aos que os abandonam.

A Via é diversa e una. A prépria diversidade &
diversa. Alguns distinguem entre:

» o caminho do conhecimento, que pode culminar na
sabedoria;

A vida justa é amar e nada mais.

A cada um segundo a sua graga:

A cada um segundo a sua necessidade
A cada um segundo o seu desejo

A cada um segundo o seu poder

E a cada um a sua verdade.

Aquilo que das, sem retribuicdo e mesmo
sem saber, é isso o teu tesouro e a tua vida
eterna.

Nao julgueis para ndo serdes julgados.

Faz aos outros o que queres que eles te
facam; sé para eles o que queres que eles sejam
para ti; escuta como desejas ser escutado.

DA VIDA JUSTA

e o caminho da prdtica;, que é trabalho, dedicacao,
servigo nas fungbes fteis ocu necessdrias;

* o caminho do corpo, que é, através do exercicio
ou ascese do corpo; libertagdo plena; presenca ao
todo;

* o caminho dos poemas e dos ritos, que se serve das
tradigoes venerdveis para fazer da vida um culte
em verdade.

Outros preferem distinguir entre a tradigGo dos s&-
bios, a tradigde dos sacerdotes, a ingovernavel tradigdo
dos profetas. Ou melhor:

* o espirito leigo e razodvel, governo dos homens,
condugdo dos negdcios, inteligéncia das coisas;

* o espirito piedoso, a veneragdo perante aquilo que
permanece, o lei mais que lei, lei divina, em fungéio
dat qual tudo € julgado;

* o espirito de fogo, imprevisivel, palavra torrencial
e lulgurante, vida fora das normas, do equilibrio,

para significar aquile gue corta cerce, para intro-
duzir o inusitado.

Estes alguns exemplos, tirados de coisas antigas.
E gs nossas vias?

A Via ndo & outra sendo a nossa propria marcha
caminho sem caminho gque nos conduz & vida.

Purifica o teu prdprio desejo, para ndo con-
tagiares os outros com o peso que a vida tem
para ti.

O amor inventa livremente a sua arte de viver:
arquitecto que sd constroi pedras vivas-homens;
musico das vozes concertantes; dramaturgo da
tragédia feliz; pintor ou escultor que modela a
prépria vida.

A Idégica do amor transgride o comércio e a
guerra, esses velhos fundamentos do pensamento
injusto, que s6 conhece o célculo e o combate.
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