MULHERES E IGREJA . """/

SITUACAO DAS MULHERES NA IGREJA

A Igreja Catdlica &, ainda hoje, uma das raras
sociedades onde a discriminagao em relagao das mulhe-
res persiste ndo 86 ao nivel das mentalidades e dos
costumes, mas ao nivel dos prineipios. Daf um mal-estar
crescente, que ninguém ousaré negar. Uma sondagem
publicada pelo seminidrio catélico «La Vie», em Agosto
de 1979, faz notar que meiade d=3 mulheres frencesas
entre 0s 18 e s 34 anos considera 41g <o ourhd o6
das mulheres na lgreja é inexistente ou insignificantes.
Entre as catélicas praticantes inguiridas, um quarto
é exactamente da mesma opinido.

Na origem deste mal-estar estd ndo s6 o desnfvel
crescente que se nota enire os critérios da sociedade
civil e os critérics da Igreja, mas também, e em larga
medida, as préprias contradigbes internas no seio da
Igreja. Onde estd o coeréncia entre a pratica eclesial
e a solene declaragéo do concilio: «todas as formas de
discriminag@o (sexo, raga, ete.) devem ser eliminadas
como contrdrias ao designio’ de Deuss? Onde esta
— o isso & mais grave — a coeréncia entre a pratica
pastoral da hierarguia e o seritido profundo de liberta-
¢iio evangélica que a Igreja sempre anunciou?

A questdo da igualdade de tratamento das mulheres
na lgreja tem sido sobretudo debatida em tomo do
problema do acesso das mulheres ao ministério sacer-
dotal. E, sem davida, uma quest@o importamte: o facto
das mulheres ndo poderem receber o sacramento da
ordem exclui-as, automaticamente, de certos sectores
fundamentais da tomada de decisdo da Igreja. Mas a
questao vital nao é essa. Mesmo em sectores do apa-
relho eclesidstico onde a ordendgé@o néo & requerida,
as mulheres continuam praticamente ausentes. E o caso
da Curia romemca onde as mulheres formam apenas § %
dos efectivos; séo os casos da Comissdo Biblica Ponti-
fical, da comisséio internacional de teolegia, da congre-
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*» um espagco de reflexdo critica sobre
as correntes e movimentos sociais
do nosso tempo

s« um estimulo & criacdo de modelos
alternativos de vida em sociedade

« um olhar de fé sobre o hoje e 0 ama-

nhé da histdria que vivemos
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.
e N

gacdao de revisao do direito candnico, da congregagao
para a Interpretagio de Vaticano II. O documento
«Ministeria Quaedams» de 15 de Abril de 1972 lembrava
nmesmo que uma fungao tGo simples como a de leitor
nas ceriménias litlirgicas, «conformemente & venerdvel
tradicdo da Igreja, é reservada acs homens»!

Em nosso entender; a leitura do efeito cumulativo
de todos estes interditos deve fazer-se mais ao nivel
simbélico dc gque ao nivel funcional. Através deles a
ImGie néo fez sen®s | aetilicar, sacralizando-os, estereo-
tipos comuns como os da impureza, da culpabilidade,
da versatilidede e da menoridade das mulheres.

COMPLEMENTARIDADE OU RECIPROCIDADE?

Pelos anos cinguenta, e correspondendo a um de-
gejo pastoral real de fazer face ao progresso social
verificado no dominio da promogée das mulheres, a
Igreja comegou a esbogar aguilo: a gque se poderia
chamar uma «teologia da feminilidades. Os grandes
eixos dessa teologia s@o, como é sabido, os conceitos
de virgindade e malernidade.

Enquanto o homem era definido na sua vocagao
essencial de filho de Deus, a mulher definia-se por um
dos seus modos existencial de estar no mundo: g ma-
ternidade. Mulher eterna, mulher mitica, ela aparece
cortada de toda a relagéo inter-pessoal e conflitual
com o homem e 'com o cultura. Fala-se da sua «voca-
gdo no plano de Deus» e, o mesmo tempo, define-se
a sua enaturezas, imével, submissa, elemento de esta-
bilidede da famflia fechada, indispensével ao equili-
brio doa ‘scciedade patricreal. A «mulher eterna» é
investida do terrivel poder de tudo perder ou de tudo
salvar. Sofrer ou seduzir: tal é o seu destino. Destino
que os clérigos, entre o medo e a sublimagdo, forte-
mente condicionados pela sua educagdo, pelo seu



celibato, pelos seus privilégios, se comprazem em
sublinhar.

Uma tal teologia da feminilidade implica, obyia-
mente, como seu coroldrio, o conceito de complementa-
ridade. S6 que essa complementaridade tem ainda
como eixo o homem, a quem a mulher fornece o com-
plemento 1til e o suplemento agraddvel. Trata-se ape-
nas'de uma divisGo funcional de tarefas e de papsis,
segundo um modelo gue correspondeu sem divida a
uma época, mas que estd hoje definitivamente ultra-
passado.

Nunca é demcis insistir sobre o desperdicio que
resulta de uma tal relagdo entre os sexos: alienagao
mtua, medo reciproco, comportamentos esteriotipados.
Desperdicio para as pessoas — homens e mulheres —
encerradas num esquema que limita a personalidade
& ndo respeita as suas possibilidades de criagéo. Des-
perdicic para a familia, donde o homem estd ausente
porque a mulher estd omnipresente. Desperdicio para
a sociedade «viril», que se torna violenta e competitiva.
Desperdicio para « Igreja, dominader per modelos orga-

Pade surpreender-te este meu tratamento,
mas o facto de o ter escolhido é precisamente
a chave que te ajudard a compreender esta carta.
Dirijo-me a ti porque estou profundamente preo-
cupada com o efeito negetivo que muitas das
tuas palavras as mulheres e sibic ts muileres
estdo a ter sobre elas.

Como mulher-crente e como tedloga, pego-te
insistentemente que entres em dialogo connosco,
mulheres. Em muitos dos teus discursos falas
das mulheres como se a sua vocacdo por exce-
Iéncia fosse a maternidade. Esqueces que muitas
mulheres procuram hoje a sua identidade e a sua
vocagdo na vida fora dos esquemas determinados
por outros, especialmenteé quando esses «outros»
séo os homens pensadores, tedlogos e professo-
res que falam em nome da [greja.

Sabemos que temos a possibilidade bioldgica
de conceber e de dar a luz. Mas ndo cremos que
este seja o Unico factor determinante das nossas
vidas. Acreditamos que ele pode ser transcendido
por uma escolha de vida em que a maternidade
se nédo realiza directa e imediatamente.

Ao classificares de «egoista» a luta de tantas
mulheres de hoje por uma maior autonomia e
autodeterminacdo estabeleces uma falsa oposi-
cdo entre a maternidade e o papel social das
mulheres. Dés a entender que as mulheres séo
irresponsdveis quando escolhem um empenha-
mento social e assim tentam quebrar os madelos
de uma sociedade masculinizada. Ao contrério
do que pareces pensar, a libertacdo das mulheres

AO MEU IRMAO JOAO PAULO

carta dirigida ao Papa Jodo Paulo Il pela tedloga
holandesa Catherine Halkes, emr Dezembro de 1980

nizativos esclercsados, alheics aos seus tesouros de
profetismo.

Néo se trata, pois, de defender a todo o prego o
acesso das mulheres a esta ou édquela fungdo, inde-
pendentemente das suas preferéncias ou da sua prepa-
ragao. Trata-se, sim, de fazer a aprendizagem da reci-
procidade sexual. baseada na diferenga primeirq,
privilegiada e fundadora gue incugura todas as oufras
diferengas.

O problema do lugar das mulheres na Igreja sé se
resolveré quando f6r posta em prética uma verdadeira
eclesiologia dos baptisados, uma nova teclogia dos
ministéries, uma nova relagéo da Igreja com a natu-
reza, o cultura, a histéria, na perspectiva daquilo que
JoGo XXIII saudou como os ssinais dos temposs.

M. T. Van Lunen-Chenu

in «Femmes et hommes:
co-responsabilité éclésiale»
Dossier, Bruxelas, Junho 1980

decorre tanto do seu desejo de se tornarem Su-
jeitos da sua existéncia como do seu desejo de
contribuirem para uma humanizagdo das estru-
turas da sociedade e da Igreja.

Em minha opinido, o magistério da Igreja
yanhaiie nwi'o 2n crecibilidade se fossem toma-
das a sério as novas lutas, descobertas e desejos
que animam as mulheres de hoje. O que nos preo-
cupa é a formacdo de uma nova antropologia.
Mas essa nova antropologia ndo poderé basear-se
em afirmacées como a que fizeste em 12 de
Margo de 1979: «Segundo o Genesis 4/1, o ho-
mem é aquele que conhece (no sentido hebraico
do termo, que inclui também a relacdo sexual)
e a mulher a que é conhecida». E, uma vez mais,
uma falsa oposicdo que reduz a mulher a um
estado de passividade.

Quero assegurar-te, irmdo Jodo Paulo, que
escrevo isto porque estou profundamente preo-
cupada com © numero crescente de mulheres
para quem as tomadas de posigdo da lgreja se
estdo a tornar cada vez menos significativas. Por
razbes de natureza secundéria, elas comegam a
por de lado a viséo libertadora da mensagem de
Jesus Cristo e acabam por abandonar a propria
dimenséo religiosa da existéncia, tdo necesséria
as nossas vidas.

O meu desejo é apenas o de ser intérprete
deste fenémeno junto de ti e, se fizeres confianca
as mulheres. estou certa de que, em conjunto,
encontraremos caminhos de maior didlogo e com-
preensao.




ESTADO DE VIDA OU PROJECTO DE VIDA?

1. A mulher, como o homem, define-se na socie-
dade ndo sé6 pela forma como se assume na relacdo
consigo mesma mas também pela expressdo que toma
a sua relagdo com os outros e com o mundo. Nas
sociedades que temos conhecido até agora as relagoes
de parentesco estruturam o corpe social mais vasto e
tém definido prioritariamente a situagéo das mulheres.
Agsim é que tradicionalmente as mulheres sGo descri-
tas como casadas, solteiras, vitivas, divorciadas.

Numa civilizagéo em que o homem é a norma e
o eixo de todas as relagdes, os eestados de vidas refe-
ridos tendem a subordinar a situaggo da mulher ¢
relagGo concreta com ¢ homem. E se & certo que o
esforgo de igualizag@o enire os homens e as mulheres
— que se traduziu, a nivel mundial, e especilicaments
através da ONU, por medidas uncmimemente aprovadas
relativamente ¢& idade minima de casamento, ao impe-
1ative do consentimento da mulher para o ¢asamento,
a protecgio das mulheres vitivas ou diverciadas no
que diz respeito ao sustento da familia, etc. — repre-
sentou, a muitos niveis, um avengo significativo para
a causa das mulheres, é também certo que tal esforgo
perpetuc @ convicgdo de que é em fermos da sua
relagdo sexual aoc homem que a mulher prioritaria-
mente se define. Para tornar patentes os efeitos nega-
tivos desia c_oncepgéio. importaria definir também o
homem pela situacdo gue o vefcula & mulher: solteiro,
casado, vilivo, diverciado, e fazer decorrer daf as exi-
géncias e condigdes de exercicio de outras activi-
dades ...

E hoje um dado' que muitas mulheres tem feito
estalar o quadro estreito em que a relagdo ao homem
se processava, recusando a sua exclusiva definigdo
social como «mulher de ...». A verdade, porém, é que
as mulheres, tal como os homens, se encontram sujei-
tas @ um quadro de influéncias em que o mimetismo
facilmente se converte em norma, o que faz com que
a qutonomia procurada ndo sejd, em' muitos casos,
sendo aparente.

Assim, se é certo que a reivindicagao de «un lit &
soi», e de «a room of her owns séo o justo grito de
vidas inteiras sujeitas a uma premiscuidade violadora
da intimidade e do mistério da existéncid, o que é facto
& que os novos comportamentos ‘assumidos na prética
pelas mulheres nem sempre introduzem formas alterna-
tivas vdalidas de estruturar relacionalmente a sociedade.
Quantas vezes vemos naufragar na mais repetitiva
monotonia o que na sua singularidade fora um' grito
de liberdade e de qutenticidade!

2. E frequente ver referéncias ao «papel da mu-
lher» na sociedade, na familia, na Igreja. Ora ndo hé
um papel especifico da mulher que a remeta para
atitudes préprias.

O papel de alguém é a sua posigdo relativa assu-
mida nos conjuntos humanos, nas comunidades. Assim,
aquilo a que se chama o «papel» corresponde sempre

a expectativa do outro, ao investimento afectivo dos
oufros e, por isso, necessariamente, aos equilfbrios de
poder no seio das comunidades.

E costume dizer que o papel da mulher é ser mae.
Ora, na vida das mulheres de hoje a maternidade, com
com todas as suas consequéncias implica, no mdximo,
12 a 15 anos — menos do guie um curso médio ou

universitério. Durante esse periocde, o papel da mée
é. sem duvida, fundamental, mas atenua-se noutras

fases e noutras condigbes da existéncia. Neste contexto,
ndo pode aceitar-se que o «papel» das mulheres seja
exclusiva ou predominantemente referido em termos de
maternidade ou em termos de «suportes da familia,
sobretudo quando est& em causa a familia nuclear. A
familia ndo diz sé respeito & mulher nem a mulher se
define apenas em fungdéo da fomilia.

Do mesmo modo, também as numerosas fungdes
gtie as mulheres realizam néo podem ser preferencial-
mente canalizadas para um ou outro sector da vida
social. A «fungdo» tem que ver com o conjunto de tare-
fas definidas em relagio a um determinado trabalho a
realizar. Tem que ver sobretudo com a relagdo ao
mundo, na sua {forma imediata de interacgdo com as
coisas, as ideias, as instituigdes, através do trabalho.

A vida das mulheres caracteriza-se, na prética, por
ume grande multifuncionalidade de tarelfas. Tais fun-
gbes ndo decorrem necessariamente do estado de vida
e muito menos do facto de se ser mulher. Referem-se,
quemdo muite, ao quadro cultural em que os «papeis»
sociais se inserem, variando com os tempos e os luga-
res, segundo a economia prépria de cada trabalho. B
assim gue as «fungdes» associadas & maternidade va-
Herx! seruivelnenis ce nma cultura para outra e de
um tempo para ouiro.

3. O conceilo de «vocagGo» & um ‘conceito com
fortes tradigSes na economia cristd e na ideclogia da
Igreja. Torna-se imporiante retomdé-lo a luz da expe-
riéneia e da reflexGo das mulheres 'do nosso tempo.

Se a vocagdo é «apelos  (dirfamos hoje «desafios!),
onde se confundem as svozes» vindas da experiéncia,
as aspiragoes sentidas e reflectidas como «sinais» de
Deus, sé a mulher que se assume como tal, na sua
relagdo com o©s ouiros e com o mundo, estard em
condigbes de responder a esse apelo.

A vocacao exprime a orienta¢do e o sentido, o
alcance e a profundidade de uma vida. Vida que se
ingcreve num projecto — matriz de todas as escolhas,
brissola de todas as decisoes, horizonte de todos os
caminhos. £ esse projecto que d& sentido a tudo o
resto. Dele dizemos que faz «sistermna» com as compo-
nentes diferenciadas da vida da mulher: relacoes, acti-
vidades, papeis e fungGes.

O estado de vida das mulheres nao é, pois, de
modo algum, o equivalente da sua vocagdo. Para que
o estado de vida possa ser assumido como vocagdo,
ele tem de fazer parte de um projecto. Quande,.nos
tempos de hoje, muitas mulheres romp _;.':.'a??e?c@u.
gue sustentara o seu casamento, faze -§b_ W\,ﬁreﬁi«
pensado um dia que a vida a dois efet: ée’p(o




projecto. Esquecem que a vocagdo estd longe de ser
unicamente definida ao nivel da gestdo da sexuali-
dade. Esquecem sobretudo que a sexualidade ndo se
actualiza apenas numa vida afectiva intensa; actualiza-
-se também na relagdo especifica e pessoal de cada
um ao trabalho, ao dinheire, & autoridade, & vicléncia,
ao poder ... A sexudlidade articula-se com todos os
outros aspectos do projecto de vida.

Fica pois esvaziado de significado o conceito de
vocagdio que a reduz & gestGo da sexualidade e, no
limite, ao estado de vida. A vocagdo é um apelo que
se inscreve no inmediato, mas que se desdobra no tempo

1. Somos mulheres gque cresceram e vivem ali-
mentadas pela Fé no Cristo libertador.
Somos mulheres que se dizem lIgreja: Igreja
lugar de comunhéo entre todos os que se
confessam fieis a Boa Nova trazida pelo
Evangelho; Igreja anudncio profético de uma
Nova Terra de justica e fraternidade.
Somos mulheres que virern ay (iiay do
mundo do nosso tempo: mulheres coanvictas
da contribuicdo unica e insubstituivel gue
podem trazer aos mais variados sectores da
vida social; mulheres conscientes das situa-
¢oes de discriminagdo e de siléncio a que,
por norma, as mulheres continuam a ser vo-
tadas; mulheres que procuram a justica e a
verdade e que sentem que essa procura se
choca com valores e normas de uma cultura
ultrapassada.

2. A Sua Santidade o Papa Jodo Paulo Il, que
se desloca a Portugal como peregrino em
oracdo a Maria—Muther entre as mulheres —
vimos exprimir a nossa apreensdo perante o
alheamento das autoridades eclesidsticas
face aos multiplos problemas que afectam
o quotidiano das mulheres de hoje: proble-
mas. relativos a sexualidade, a familia, ao

MULHERES QUE SE DIZEM IGREJA

por ocasido da visita a Portugal do Papa Jodo Paulo ll, cerca de
trezentas mulheres, na grande maioria actuais ou antigas dirigen-
tes de organizacées catélicas, dirigiram-lhe a seguinte mensagem:

porque tem o seu horizonte no future. A fidelidade que
lhe est& associada nao decorre, pois, de um «estado
de vida» escolhido no passado, mas da forga com que
€ procurada a realizagdo subjectiva e objectiva de um
projecto de vida. A realizagGo desse projecto é costume
chamar, em termos cristdos, missdo.

Maria de Lourdes Pintasilgo
Conferéncia no Centro de Estudos
Teoldgicos de Poitiers

Maio 1982

trabalho, & participacdo na vida publica, &
humanizacdo de todos os sectores da vida
em sociedade. Problemas que tém a ver com
a nossa condicdo de seres livres e responsé-
veis, na procura de uma vida mais digna para
todos os homens e mulheres.

3. edinos _a (va Santidade que atenda as
amarguras, as aiticuidades e as preocupagdes
de tantas mulheres que sofrem nas suas vidas
dramas profundos provocados pelo confronto
entre a sua consciéncia e certos preceitos da
moral eclesial.

Pedimos a Sua Santidade que as normas pas-
torais da lgreja se enraizem na verdade e no
concreto da vida.

Pedimos a Sua Santidade que escute e acolha
a palavra das mulheres e que cada vez mais
elas sejam chamadas a tomar parte activa e
responsével nas decisées pastorais que lhes
dizem respeito.

Dirigimo-nos a Sua Santidade o Papa .Joao
Paulo Il, peregrino da Paz e pastor da Igreja
universal, em espirito de comunhdo com uma
lgreja renovada, atenta aos sinais dos tempos,
lugar de esperanca para todos os homens e
mulheres de boa-vontade.
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