/ » um estimulo & criacdo de modelos
/ alternativos de vida em sociedade
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v I d q » um olhar de fé sobre o hoje e 0 ama-
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= um espaco de reflexdo critica sobre
as correntes e movimentos sociais
do nosso tempo

nh& da histdria que vivemnos

publicacdo do grocl

RELIGIAO E SOCIEDADE .=/

PROCESSO DE SECULARIZACAO

Ninguém contesta hoje o fenémeno da seculari-
zagdo dos paifses altamente industrializados. Mas
gquando se traia de saber o gue significa realment=
esse fenémeno, al os desacordos surgem,

Num primeiro e &bvio sentid 2, (15 103852 sociadad 35
sdo secularizadas porque as Igrejas ja@ ndc exercem
nelas um papel de magistério regulador do conjunto
das estruturas sociais. H& muito que a esfera politicx
se vemancipou» da influéncia explicita das Igrejas =
que, por seu lado, as Igrejas abandonaram a ideia
de controlar a vida da cidade.

Num sentide mais fundo, a problemética da secula-
rizagdo coloca-se, ndo j& no plano das instituigdes, mas
no da presenca ou cuséncia do sagrado numa dada
sociedade. Uma sociedade secularizada serd entéo
aquela em que os valores de referéncia, tendo per-
dido o seu fundamento transcendente ou a sua auréolx
sagrada, sdo reconhecidos como simples marcos de
comporiamentos, normeas necessdrias ou lteis @ orga-
nizagdo em comum, meios capazes de justificar a
acgdo.

Num como noutro senitido, a secularizagdo néo £
uma simples moda, um estddio transitério das nossas
sociedades, uma espécie de impasse de que serica pre-
ciso sair para reencontrar uma idade de ouro perdida.
O desenvolvimenio das ciéncias e das técnicas torna
o processo irreversivel. Enquento o espirito cientifico
marcar as nossas sociedades, ndo é verosimil que
elas venham a perder o seu cardcter secularizado,
quaisquer que sejam as lamentagbes que se fagam
ouvir.,

Néo se irata, pois, de contestar a secularizag@o

mas de perguntar até gque ponto pode ir a des-sacra-
lizactio e mesmo se se pode falar de uma sociedade
inteiramente secularizada.

CONTESTACAO DOS PODERES

A secularizacGo processou-se, fundamentalmente,
através duma contestagae dos poderes: contestagdo
dos poderes politicos e contestagao do poder das reli-
gioes. E assim que o estadoc moderno se constréi: a
partir do postulade de que s uma orgamizagdo poli-
tica fundada scobre o consenso social e liberta de
justificacoes religiosas, fonte de conlflitos e de divi-
soes, pode assegurar uma existéncia social pacilica.

Ora nao podemos deixar de constatar gue tal
ambigdo — a de fundar a legitimidade do poder sobre
o cdlculo da razdo—- ndo proveca necessaricamente
uma emancipagao dos poderes enquanio tais e a sua
afirmagdo tremquila e consciente de si mesma. Nao
basta que o poder politico escape & influéncia perni-
ciosa das religices para que ele se alirme como poder
sereno e auténomo. Pelo contrdrio, esta «cautonomicas
do poder polilico tende a provecar ngo sé uma esca-
lader devorante do seu dominio scbre a esfera social
como também miultiplos endurecimentos e deprava-
goes. A histéria é {éril em tais exemplos: para alirmar
o dominio calmo da sua forga, o poder politico parece
ter necessidade de procurar uma legitimacae de outra
ordem, para dlém daguela que o fric célculo racional
lhe confere.

A ambicdo da filosofia modema do Estado &, cla-
ramente, a de favorecer o estabelecimento de socie-
dades pacificadas, sem conflitos descrdenados, sobre-



tudo os conilitos irracionais que nascem das ideolo-
gias, das crengas, das opinides arbitrdrias. A paz e @
concérdia poderdo entdo estabelecer-se, a partir de
objectivos sociais bem delinidos, humanamente aces-
siveis, explicilamente identificdveis: a paz, a prosperi-
dade econdémica, o desenvolvimento do saber, ete.
Ora; o menocs que se pode dizer é que as sociedades
secularizadas, longe de se terem tornado pacificas e
pacificadoras, sGo sociedades conflituais, como se a
perda do fundamento ifranscendente dos poderes e dos
valores comuns conduzisse a uma inevitdvel sectori-
zagdo dos interesses e dos direitos (verdadeiros ou
ilusérios) dos diversos grupos sociais.

A crise de legitimidade dos poderes vem, pois, o
traduzir-se numa crise de legitimidade moral. Qua
valores regem, alinal; as sociedades? Qual é o valer
desses valores? Se a racicnalidade, por si mesma, néo
conduz & posse franquila e segura de referéncias
sociais motivadoras, onde procurd-las entao? Teraa as
sociedades de viver em permanente conflito scbre as
razoes mesmas do seu agir, decidir e viver em con-
junto?

O nosso objectivo ndo é ¢ de pbr em causa a
légica da secularizagdo, mas o de mostrar que d
secularizagdo sé abre para uma sociedade vidvel
quemdo & sua légica se contrapoe uma outra légica,
quando o seu principio ndo é absolutizado. S6 urd
sociedade que reconhece a ambiguidade fundamental
que a animg, e que assume a sua incapacidade de se
apreender a si mesma como objecio manipuldvel, pede
impedir-se de ser totalitdria, abrindo-se para uma alfe-
ridade que estd para dalém dela. NGo que esta cons-
ciéncia dos limites deva encordjur 7 pegsividaze fece
&s divisbes socigis injustas ou apelar para o fatalismo
da inacgao. Pelo contrdrio, a clara consciéncia dos
limites da acgdo assegura a possibilidade da propric
acgdo e evita as derrapagens e as exacerbagoes vio-
lentas. Porque obriga a fazer o luto do sonho de uma
sociedade perfeita, ela abre caminhe para um trabatho
interminével das sociedades sobre elas mesmas. O que
significa, concretamente, que a tarefa da paz e da
justica & uma exigéncia permanente quaisquer que
sejam realizagées j& atingidas.

TRANSCENDER O SISTEMA ——

Encarado nas suas dimensbes humanas, o©
problema do crescimento ndo é s6 um problema
econdmico e um problema politico: é um problema
essenciaimente religioso.

O que estd em questao é o sentido e os fins
da nossa vida,

a possibilidade de viver de outra maneira,

a possibilidade de romper com um sistema de
relacées sociais e de o transcender.

Roger Garaudy
in «Appel aux vivants»
Seuil, 1979

O SIMBOLICO E O HUMANO

Todo o projecto de secularizagdo tem uma dimen:
sdo antropolégica e ndo apenas uma dimens&o poli-
tica ou social. Condenado & simples légica da razdo,
o homem satisfazer-se-ia com a respostar &s suas neces-

‘sidades fundcmentais (como se estas se pudessem

facilmente definir ou satisfazer), com a realizagio do
bem estar social e da seguranga (como se apenas
contasse a vicléncia exterior e néo a a:;gﬁetm exis-
tencial diemte da vida e da morte), ou com o pro-
gresso do conhecimento (como se o apetite da ciéncia
pudesse calar ouiros apetites).

Ora nés compreendemos hoje, um pouce melhor,

‘as duras condigdes em que o homem emerge para si

mesmo, néo sé6 a partir de um processo imanente de
desenvolvimento mas confrontando-se com um  sis-
tema de relagoes simbélicas que lhe sdo dadas.
E neste contexto que ele toma posse do seu corpo e
da sua linguagem e é alravés do confronto com esta
alteridade, que necessariamente o fere, que ele pode
procurar « satisfagdo das suas necessidades, a reali-
zagdo do bem estar social, o progresse dos seus
conhecimentos:

No processc de tomada de consciéncia de si pro-
prio, o homem faz face a uma caréncia intransponivel:
hd uma divisdo dentro de si mesmo que ele tem de
reconhecer, mas que néo pode superar. O tecido da
relagdes simbélicas que o sustentam (ritos, mitos,
crengas) surge enido como elemento fundamental da
sua identidade. O mito da total autonomia cai por
tenier, Toram-se evidarts gue o homem s6 se humemizo
(ou 50 procura nwnarizur-se! através de um sistema
de leis, de regras e de valores que lhe sdo exteriores.

E aqui que a esfera religiosa surge como inelutd
vel. Os filésolos que criticam a légica totalitdria do
Estado, insistinde sobre o papel fundador da lei e o
valor constitutivo da divisGo social, sao levados a
reconhecer o papel do religicso na esfera social. Néo
fel, com efeito, @ religiGo a instémcia que, tradicional-
mente, assumiu a distémcia da sociedade em relagdo
a ela prépria, prescrevendo uma ordem das coisas
sobre a gqual o homem ndo tem dominic e desapos-
sando-o, pertanto, da tentacdo de se. constituir em
Unica instémcics Gltima?

E certo que as sociedades modemas se deram
como objectivo a eliminagGo da violéncia e, conse-
quentemente, a instituigdo de uma ordem politica e
moral fundadora de paz. Mas em gue nome é que uma
visdo utilitarista ou funcional da politica poderd for-
necer um fundamento credivel e duravelmente vidvel
ds Tegras, leis e normas que se propdem exorcizar a
violéncia humana fundamental? Ndao serd preciso
apoiarmo-nos, de algum modo, sobre uma insténcia
tremscendente, para nos convencermos de que a vida
é mais forte do que a morte e de que a razdo pode
superar a violéncia?

Sabemos que as sociedudes, mesmo as mais secula-
rizadas, tendem a dar-se a si mesmas uma esacrali-



zagdo» iranscendente, ao arvorarem-se em represen-
temtes da ciéncia, dos explorados ou do bem estar
social. E ébvio que nestas ilusées (quemdo ndo aber-
ragdes) se manifesta a necessidade do corpe social
se dar (ou encontrar) uma legitimagdo ndo utilitdria
ou ndo funcional das suas referéncias fundamenteis,
Parece claro que o processo de secularizagdo, por mais
avangado que seja, ndo consegue bomir as investidas
do «irracional», tal como o demonstram « multiplica-
¢ao das seitas, o recurso & magia ou & astrologia, ©

Quando a politica e a ciéncia esquecem ou
recusam a dimensédo transcendente do homem, o
seu invencivel poder de tomar nas méaos o seu
destino, sabemos deinasiado bem em que se con-
vertem a politica, a ciéncia e a fé.

A politica e a economia tornam-se tecnocrs-
ticas, quer dizer: deixam de pér a questio do
«porquéy, dos fins a atingir, para se preocuparem

apenas com a questao do «como», dos meios de”’

SEM A DIMENSAO TRANSCENDENTE

bowas

culto do exéfico. Mas porque provoca a eroséo das
referéncias simbélicas e privatiza a religiGo, ele li-
berta um imagindrio desregrado, que se fixa sobre
objectos ‘engamadores: o sexo, o dinheiro, o sucesso
social, a dominaggo. Tocamos assim os limites de uma
visdo racionalistc do homem gque, por ndo tomar o
sério o elemento simbélico qus lhe é constitutivo, se
revela incapaz de dominar as forgas do «irracionals,
empobrecendo, por reflexe, o vigor da prépria racio-
nalidade simplesmente funcional.

ticdo que separa a ciéncia da sabedoria, os meios
dos fins, para fazer do conhecimento ndo uma
virtude ao servico da realizacdo pessoal, mas um
poder ao servico da vontade de dominio sobre a
natureza e sobre os homens.

A fé, por seu lado, torna-se integrista, quer
dizer: associada a uma cultura passada e ultrapas-
sada, desligada da vida de hoje e incapaz de
ré.'}ponder aos seus problemas.

accdo a utilizar. i R Roger Garaudy
A ciéncia converte-se em cientismo — supers- """ g *5% Ibidem
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CRISTIANISMO E SECULARIZACAO 8" Yegithg préprio sem confuséoc e sem separagdio exclu-

Seria falso pretender analisar o processo de secula-
rizaglo sem referir o papel fundemental que nele o
cristianismo desempenhou. Ninguém ignora que o
advento das sociedades medernas secularizadas se néo
fez sem conflito com as Igrejas. Mas isso néo invalida
o coniributo fundamental que o crishaiining oz &
legitimagdo e &-justificagdo do préprio conceito de
secularizagdo. Para o cristionismo a secularizagdo néo
& uma vicléncia imposta do exterior: & um movimento
intrinseco & din&mice da & em Jesus Cristo.

Com efeito, a fé cristd inclui em si mesma, coms
elemento essencial e constitutivo, a diferenciagéio das
realidades, dos poderes, dos dominios. Baste lembrar
que o cristignismo nasceu, ele préprio, de uma dife-
renca em relagdo ac judaismo, logo: de uma separa-
¢ao. O cristdo confessa que o Reino de Deus ndo &
identificavel nem com uma terra (por mais santa que
seja), nem com uma nagdeo (mesmo eleila), nem com
um templo, nem com um poder politico, nem com uma
lei (por mais elevadas que sejam as suas prescriges).
Esta ruptura ou esta diferenciagéo é constitutiva da ié
cristd e € a base mesma de todas as outras diferen-
¢as. A partir dela, torna-se impossivel confundir Deus
e César: néo se pode crer que o servico de Deus passa
inelutavelmente pela submiss@o a César ou vice-versa;
admite-se, pelo contrdrio, que César tem o direito de
reivindicar ser servido, mas a ftitulo de César, nada
mais. Para além de César, h& a lei de Deus, que tem
que ser reconhecida engquanto tal.

Tal distingéo estd, alids, associada a todas as
outras distingdes que o cristionismo introduz; distingéio
entre o fé e a razdo, as quais devem encontrar o seu
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Hyisfas; distinggo entre Deus e o homem, cujas liber-
dades ndo podem ser pensadas nem num Tegime de
oposigdo nem num estatuto de pura identificagéo, elc.
O facto de o cristianismo se instaurar nestas diferen-
gas encontra hoje uma vigorosa actualidade e afir-
ma-se com uma noidvel originalidade face aos con-
luiss que de hweyve 53 v.amifestam no seio do Isléo e
certas tendéncias do judaismo.

Em si mesmo, o cristianismo oferece uma justifi-
cagdo tedrica ao movimento de secularizagdo, o que
ndo impede que a fé cristd deve guarder a sua forca
criticar em relagdo ao destino das sociedades que ss
dizem totalmente laicas. Esta legitimacdo tem sido,
alids, duramente criticada. Néo falte quem utilize
o argumento de que o individualismo igualitdrio
veiculado pela fé ecristd amortece o dinamismo do
desenvolvimento social e contraria o principio da cria-
tividade. A separagéo enire o politico e o religioso,
e a consequente autonomia do politico, é vista como
uma fonte de arbitrariedade no uso do poder. Do lado
mugulmeno e, por vezes, do lado judeu, reprovee-se
fé crista o facto de exaltar uma liberdade subjectiva
sem lhe dar um contetido social e politico e sem for-
necer modelos de acgdo colectiva. Acusa-se entdo n
cristionismo. de participar no processo de desestrutn-
ragdo das sociedades. Acusag@o sem fundamento?
Nao creio. Basta ter presentes o exemplo dos paises
ex-colonizados, onde a mensagem cristé se revelou, de
facto, incapaz de tomear a sério os dados sociais e
culturads dos poves, contribuinds assim, de forma
decisiva, para o desaparecimento das sociedades
{radiciongis.

Tads erfticas ndo nos permitem fugir & questéo
central: de que lado estd afinal o cristicnismo? Qual &



@ secularizagGo que ele legitima? Bastar-lhe-& falar de
«cutonomia das realidades terrestres»? Que lago existe,
de facto, entre os poderes seculares e as Igrejas?
Poderdo essas duas grandes instituigdes viver em
ignorémcic mutua ou, no melhor dos casos, numa
coexisténcia nebulosa? Ndo serdt mais sauddvel penscr
sericmente as modalidades de uma relagao sa, sem
ambiguidades reciprocas?

NECESSIDADE DO SAGRADO

As questdes levantadas obrigam-nos a langar um
olhar lticido sobre o processo de secularizacio e cs
suas consequéncias complexas. N&o estamos perantc
uma corrente histérica neutra. Impeorta, por isso, escla-
recer alguns egquivocos.

Em primeiro lugar, urge sublinhar que a seculari-
zagao progressiva das instituigdes, ou mesmo dos valo-
res, bem como a perda de crédito das religices nas
suas formas institucionais néc comcidem com um fens-
meno claro de des-sacralizagao das nossas sociedades
e mentalidades. Por mais triunfante que parega, a luz
da razdo revela-se incapaz de afastar definitivamente
«as trevas do irracionals, Como j& notdmes, o apaga-
mento social das Igrejas e a perda dos contornos da
religido nos seus efeitos sociais parecem libertar o
difus@o de um instinto sagrado, que se vai instalar em
instituigdes profanas (Estado, partido, raga. nagdn,
sexualidade...), que incarna em personagens carismd-
ticos (leaderes politicos, desporiistas, grandes estre-
las...) ou que permemece num ¢siado difiiso, exolorads
pelos comerciantes do irracional nazice, et dog
etc.).

Esta primeira nota conduz a uma segunda: se, por

Qualguer movimento que se queira verdadei-
ramente revolucionédrio na Europa de hoje soO
poderé nascer de um encontro inédito entre a poli-
tica e a religido.

86 um tal encontro, colocando em primeiro
lugar o problema dos fins, poderd permitir:

que a economia venha a definir as suas fina-
lidades humanas;

que a politica escape ao totalitarismo ou 2
westatistica»;

UM ENCONTRO INEDITO

mais avangado que seja, o movimento de seculariza-
gao se mostra incapaz de eliminar todo o sagrads
social (e basta pensar na permanéncia dos ritos sociais
dos poderes, os meetings ou as manifestagdes sindi-
cais, as grandes ‘Teunides desportivas ou culturais)
vale ‘@ pena interrogarmo-nos sobre a propria natu-
reza do homem nas suas relagoes sociais (problema
antropolégico) e scbre a fungdo das religides neste
contexto. Se o sagrado ressurge, de maneira ainda
mais cega, quande perde a sua autonomia prépria e
se despe de toda a apropriagdo institucional ndo se
tomaré necessdrio tomar em conta este aspecto da
existéncia colectiva, essencial ao devir dos povos?

Porque o homem ndo vive sem referéncias simbs-
licas, para se constituir na sua autonomia humana els
tem necessidade de enconirar, devidamente inscritas
na histéria, instituicoes que sejam portadoras de mitos
fundadores — mitos ou escrituras que falem da origem
e do destino da humanidade, que oferegam uma possi-
bilidade de abertura concreta ao divino e & [é. Sem
esta presenga, o moyimento de secularizagGo perver-
te-se em niilismo ou esgota-se em paixdes colectivas
devastadoras. Para se expandir tem necessidade de
assumir o vector simbélico que lhe é intrinseco, ial
como @ crianga tem necessidade de se confrontar com
o pairiménic de' leis e sinais que o mundo adulto The
oferece. Assim, longe de perderem o seu significado
nas sociedades secularizadas, as religides descobrem
nelas o papel que lhes é préprio e manifestam que o
l6gica da secularizacdico &5 encontra a sua justa iden-
tidade gquando é equilibrada por uma outra légica

Paul Valadier
in «Etudess
Novembro 1983

que a ciéncia ultrapasse a oposicdo entre a
técnica — enquanto manipulacdo dos meios — e
a sabedoria — enquanto mediagdo para fins;

que & cultura encontre a sua dimenséo vertical
— g transcendéncia;

que a sociedade global escape & desintegracao
do tecido social.

Roger Garaudy
Ibidem
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