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LIMITES DA MUDANGA -

AS GRANDES MUDANCAS

Deu-se nesta segunda metade do século XX uma
espantosa mudanga na nossa condicdo humana. Con-
vertemo-nos, quase sem darmos por i8sso, na snoos-
fera» de que falava Teilhard de Chardin. Para além
da nossa individualidade (que nos pesa e nos trabalha)
surgd a evidéncia de um lago qus nos prende uns acs
oulros, por mecanismos que not v temiwidz Lomto
mais incontroldveis quanto mais conhecidos.

A esta comada que envolve a crosta terrestre
poem-se hoje questdes inteiramente novas. A expres-
s@o e«eu-com-cs-outros-ne-mundes» adquire, para cada
termo, um significado que deixa a anos-luz o sentido
que lhe deram os filésofos existencialistas.

A NOSSA RELACAO COM O MUNDO MUDOU

A forga de pensarmos gue era possivel dominar a
natureza, que o conhecimento das coisas era insacid-
vel e necessariamente benéfico, que a téenica era, de
cada vez, uma fronteira a conquistar que em si mesma
era neutra, iorndmo-nos presa desse conhecimento e
dessa técnica.

A técnica mostra, & evidéncia, os seus limites; ao
destruir o que faz viver o homem e as espécies, deixa
de estar co seu servigo para seguir a sua légica pré-
pria, dande crigem a um mundo em que o sistema: de
vida se encontra radicalmente comprometido. £ que a
técnica nunca é neutra: ela tem sempre um sentido e
faz intervir nas condigoes fisicas e sociais da existéneia
veclores novoes.

Do mesmo modo, também o conhecimento deixou
de ter g «inoccéncia» que durante milénios lhe atribui-
mos. Pois nGo est& hoje a desenvolver-se diante dos

nossos olhos a estratégia da «guerra das estrelas»
(SDI)?

A ética do conhecimento tem, sem divida, compo-
nentes cbjectivas de fratamento de dados, de verifica-
¢cao de hipbteses, do principio da incerteza intrinseco
a todas as afirmagdes cientificas, Essa é, porém, apenas
a parte visivel do conhecimento. Na sua rafz invisfvel
a =mhecimenio intarvem & no processo societal e cbs-
JMice Ue que somos parte. cinstein e Openheimer foram
os primeiros exemplos do entendimento dessa inter-
vengdo. A fronteira de conhecimento que ultrapassa-
ram no mundo da fisica frouxe consigo a ameaga laten-
te da morte generalizada.

Estavamos no jardim do Paraiso. E comemos
o fruto da arvore do conhecimento sem dar-
mos conta dissso. Descobrimos entdo que esta-
vamaos nus.

A NOSSA RELACAO COM 0OS OUTROS MUDOU

Estamos geograficamente mais préximos e ndo sa-
bemos que iazer dessa proximidade. Manejamos, ao
nivel da scciedade, técnicas, instrumentos, instituicoes,
gue sabemos serem destruideras ou intteis (e ndao é a
inutilidade uma forma passiva de destruicto da vida?).
A sociedade estd toda ela orgomizada sequndo uma
desordem institucionalizada que mata uns & fome, que
gera estruturas ficticias e mistilicaderas, que ndo tem
qualquer vector de verdadeiro progresso.

Os mass-média irazem-nos informagao ‘sobre ctqual
nada podemos fazer. O que hé& em nés de identificagdio
com os ouiros, de sensibilidade ao préximo, dilui-se
numea coisificagae do humeno aque passa d ser, cada
vez mais, objecto de interesse sensacicnalista, como o



eram, nos contos da nossa inféncia, os animais que
falavam.

A relagae com outros é mediatizada: no transito,
nos servigos, nos produtes. A froca directa, ao «co-
mércio» enire pessoas, substitui-se, a todos os niveis,

a troca através de cddiges, onde o didlogo & inexisten-
te. E se é certo que, nos anos 60, o anonimato da cida-

de secularizada nos aparecera .como um gquadro pos-
sivel para relagées electivas, hoje verificamos que
essas relagbes se iazem e deslazem sem que acrescen-
tem algo & nossa. vida, movimentos brownicmos dos
afectos em que os sujeitos da relagdo desaparecen.

Passdmos todos pela estrada de Jericd, mas
nem sequer vimos o homem ferido. A estrada
de Jericé desapareceu do nosso horizonte.

E O «EU»?

Que mudanga radical o desloca do seu lugar de
centro do juizo, da decisGo, da consciéncia?

O eu prolonga-se: ndo sé se afirma, comeo o fizera
em todas as civilizagdes, nc vesiudrio que vai usando
(simbolo de outros tantos vectores da sua cultura), mas
reveste-se de muitas outras préteses que aparentemen-
te o dilatam e o sustetam sobre os dois pés. A-pessoa
-e-o-seu-habitat tornam o eu presa do seu préprio
ambiente.

Simultaneamente, a nova consciéncia do eu assume
a forma de paradoxo. Por um lado, sociedades permis-
sivas criam uma ilusdo de liberdzde, levando g uliro
passar todas as fronteiras, '‘a | lczer (g'dn ledos
os tabus. E o eu euférico, aparentemente desinibido.
Por outro lado, esse eu é também, necessdriamente, um
eu desintegrado. Porque a rotura de todos os tabus &
a loucura. Nao hé sujeito auténemo e responsével onde
néo existir a conciéncia de que os interditos sdo esteios
da prépria existéncia humana. As pesscas sé sdo livres
na medida em que criarem em si um referencial e agi-
rem em funcgd@o dele, movimentandc-se no interior de
um campo de forgas dado. Dai o caracter obsoleto das
ideclogias e da adesdo simplista a cédigos formais.

Respeitdavamos a lei do sabado. Disseram-nos
que o sdbado era feito para o homem. E nds
abolimos o sdbado.

A expressdo «eu-com-todos-no-mundo» tem hoje
uma traducdo’ inequivoca: tudo tem a ver com tudo,
a mudemga é sistémica. Consistindo em partes diferen-
ciadas mas soliddrias entre si, a mudanga é o quadro
permanente em que se inscrevem as nossas breves vi-
das. Nenhum factor é isclével e tratado «in vitro». To-
dos sdo interdependentes, a reiteragGo é constante.

Num tal quadro de mudanga, torma-se cada vez
mais dificil pensar o futuro.

Acumulam-se os estudos e os cendrios sobre o futu-
10, mas cada vez sabemos mais que a evolugio da

histéria nGo é linear nem irreversivel. A histéria é dia-
léctica e circular, O passadc é sempre reestruturado
pela retroacg@o de presente sobre ele. Ora, o presen-
te é indefinido e incerto: o seu sentido depende do
futuro que vai determinar © que permanece e o que
caducd.

Por isse o futuro deixa 8o pouco lugar para a pra-
vis@o. O devir histérico faz-se em zigue-zague. E séo
muitas vezes os fenémencs laterais que dao origem &z
linhas de forga do processo histérico.

Falar das mudangas nos grandes referenciais filo-
séficos ndo anula a necessidade e a importéncia das
pequenas mudangas. Postula antes a exigéncia de as
situar num quadro cultural de contemporaneidade.

Assim, as mudancgas de que falamos nGo sdo subs-
tantive abstracte: séo mudangas orientadas, carregadas
de contetido, que ndo s6 respondem Ao como, mas tam-
bém aoc porqué e ao para onde de cada acto de mudar.

Situam-se essas mudangas aos diferentes niveis da
equagdo filoséfica de que partimos.

Mudar a nossa relac@o com o mundo: romper as ca-
deias do obscurantismo em gue vivemos; tornar a nos-
sa cultura uma culturag em que se manifesta a plura-
lidade dos tempos histéricos; deixar de lado a confianga
beatifica nas conquistas da ciéncia; interrogar a ciéncia
no seu seio, por dentro, como um «aguilhdo na carne»
desse pseudo-nure espirito do pensamento. E assim:

= pewit e rplaiewa rouiros termos a urbanizagds
e os investimentos industriais:

+ interrogar a utilidade e o cbjectivo da investi-
gagdo, dos infindéveis estudos e relatérios;

* pensar em termos dos ciclos da vida que se re-
nova e dai tirar consequéncias tanto para o agri-
cultura como para todas as formas gue expri-
mem, no quotidiano, um estilo de vida sem rotura
com o universo;

» fazer dos novos instrumentos de trabalho — com-
putadores, micro-processadores, televisGo por
cabo — ndo objectivos em si mesmos, mas
exigénecias de uma cultura mais vasta, mais
profunda, mais imaginativa.

Mudar a nossa relac@o com os outros: impedir que
ideologias gastas separem os homens uns dos outros;
assegurar os niveis de rigor técnico e de solidariedade
humana que sdo imperativos; garantir que em cada
circunsténecia a nossa vida possa identificar o préximo.
E assim:

+ converter a politica e a organizagdo social em

harmonizagdo da convivéncia e do didlogo;

* denunciar a relag@o de forgas como perverséo

da procura do préximo;

* estimular a participagéo no exercicio de qualquer

tipo de poder ndo para controlar pesseocs ou
acontecimentos mas para realizar objectivos.



E as pequenas mudancas do «eu»? Ndo nos ficam
ilusdes: sabemos que os sentimentos vao e vém; des-
cobrimos que a solidGe é um dado e um caminho. Re-
conhecemo-nos nos mesmos mecanismos que determi-
nam todos os nosscs comportamentos. Somos condu-
zidos por uma repetic@o incessante que nenhumer von-
tade vence, nenhuma originalidade exterior anula.

.Mesmo quondec tentamos a via da ocriginalidade
exterior, é num espantoso jogo de espelhos que nos en-
contramos. Quantas vezes ouvimos pessoas que nada
tém em comum dizer as mesmas frases, revelar o mes-
mo substracto fundamentall

O que nos fica enta@o? O Gnico caminho da origina-
lidade é a bondade sem limites nem condigoes.

«Deus nunca ninguém o viu.

Se nos amamos uns aos outros,

Deus permanece em nos,

e o seu amor em nds realiza-se.»
(I Jo 4, 12)

REFERENCIAIS PARA A MUDANCA

A tradicGo judaico-cristd abre-nos caminhos de
mudenga.

O Deus de Abrado, de Isaac & de Jacob, o Deus
que se revela a Moisés, é aguele que se define a si pré-
prio come: «Eu sou aguele que hd-de sers.

Deus que faz acontecer a histéria de Israel; Deus
gue em cada etapa de institucionalizagGo amolecedora
irrompe pela boca dos profetas, 1Dens gz é win Tuir
constante do ser; DPeus que é surpresa, novidade
permanente.

A novidade de Deus toma a sua expressdo plena
em Jesus Cristo: no seu nascimento, na sua vida, nos
gestos que foi tragando co longo. da histéria e que o
levaram & morte e & ressurreig@o.

A situagcdo nova que a mudanca traz leva a ler
o Evangelho de maneira nova.

Tal é o sentido da constante interaccéo entre
a Palavra de Deus e a comunidade crista que a
recebe.

Ai tem lugar uma reinterpretacio que dé ao
Evangelho a capacidade de dizer a Boa Nova de
forma inteligivel, segundo os cddigos de cada
época.

UMA NOVA LEITURA

A Boa Nova evemgélica ndo é uma bea nova qual-
quer. E a que Jesus Crisio sintetiza na sinagoga de
Nazaré, quendo diz de si mesmo: «Eu vim anunciar
a Boa Nova aocs pobres, dar a vista aos cegos, libertar
as. oprimidoss.

Cria-se assim uma situagdo nova. E essa situagdo
nove, mudada, tem caracteristicas préprias.

Quando Cristo diz aos seus discipulos: «Vim para
que tenhais a vida e o tenhais em abunddncias, néo
se relere a uma qualquer transformago. A sua mu-
danga é uma mudanga para um acréscimo de vida.

A Boa Nova de Jesus Cristo rompe as certezas, foz
tombar as divisGes cléssicas, introduz o novo e o
inédito.

A mudanga segundo o Evangelho supde que =
cristdo se implica nela como sujeito, veiculado no pré-
prio processo de transformagdo. Por isso, o apelo fun-
damental da sua vida é o de ser némada do abscluto;
peregrine da esperanger.

A mudanga em que se empenha passa ao crive do
Espirito. E a essa luz que ele procura discernir, exer-
citar-se na andlise das coisas, para que em si nasga
a sabedoria.

Nao basta falar de uma «dimenséo» espiritual das
coisas. -

O ser-espiritual abraga a vida toda: é uma expres-
sGo constante da vida cultural, profissional, afectiva,
politica.

O cristdo viverd até ao fim a légica prépria de cada

actividade, de cada alfecto, de cada satisfagdo.

Procurard ser «tudo em todoss.

Mesino ¢ ue sz 1e01thaga frdgil, vulnerdvel, atraves-
sado por descrengas e desilusoes; sabe-se fcone do
amor de Deus.

A sua vida serd entGo uma lenta transformagdo de
si mesmo nesse icone. Nao por um esforgo de vontade,
mas pela dogura que lhe vem de ser di
Cristo.

cdsmica, planetéria, permite-nos reconhecer no
Evangelho uma nova forga criadora.

Tal é o sentido do «Hino sobre o Universoy» de
Teilhard de Chardin.

Maria de Lourdes Pintasilgo
Conferéncias de Maio, CRC
Maio 1985

CRIACAO E TRANSGRESSKO

A segunda narrativa da criag@o no livro do Géne-
sis descreve o estado original do mundo como um de-
serto, em oposigdo a um pais de terras cultivadas. Po-
deria dizer-se que esta narrativa descreve a passagem

da natureza bruta para uma natureza marcada pela
cultura humena. E essa passagem dé-se pela mediagao
humana do trabalho.

Por outro lado, a criagdo vai-se desenvolvendo até
chegar ao exercicio da linguagem humana: «o homem
designou com nomes todos os animais domésticos, os



pé&ssaros do céu, os animais selvagens». O homem é
assim, apresentado, ao «designar ¢oem nomes», como
autor de um aclo de criagao.

Assim, segundo o narrader biblice, o acto criader
de Deus é permitir um mundo onde tanto os seres ani-
mados como os seres inanimados estdo submetidos
ao poder dda pessca humdna. Essa submisséo passa
pela mediagéo do trabalho e da linguagem.

Mas vejamos o texto de mais perto. A narrativa
comecga pela descrigdo de uma terra sem drvores & sem
plantas. 86 a dgua subterrénea se infiltra. £ uma terra
desértica, enquants o homem & ndo est& para a culti-
var.

O primeiro homem foi posto no jardim do Paraiso
por Deus para tremsformar o solo pelo trabatho. £ inte-
ressante notar que neste jardim, dito ede delicias», ¢
homem é imediatamente confrontado com as mediagées
exigidas pela cultura do solo. Viver feliz néo &, segun-
do o autor do texto, viver no imediatismo caracteristico
do mundo fusional.

Esta convicgdo serd retomada, indirectcmente, por
Lucas na narrativa das tentagdes no deserto. Com efei-
to, o diabo propde a Jesus utilizar o seu poder como
Filho de Deus para fazer a economica da mediacaes do
trabalho: «Basta uma Gnica palavra tua para que estas
pedras se transformem em pdos. Jesus recusa-se
resolutamente, a esia forma abusiva de exercicio do

poder.

— W -

Sabemos todos que o problema do mal é um
dos principais problemas do homem.

A narrativa da transgressdo de Adao situa-se
como um esforco — o da fé judaica — para reflec-
tir sobre a questdo fundamental da origem do ma!
e do bem. O grande eixo desta narrativa é duplo:

* por um lado, afirma que hé uma origem pri-

meira do bem: Deus que faz uma criacéo boa;

* por outro lado, afirma que o mal encontra

parcialmente a sua origem na transgressao
livie de um mandamento de Deus por um
homem e uma mulher, eles proprios resulta-
do de um acto criador de Deus. (Digo «par-
cialmentey porque Adao e Eva véo encontrar-
-se diante da serpente que jé tinha, antes
deles, pervertido a Palavra de Deus.)

PCRQUE OFMAL?

A recusa do imediatismo é ainda mais acentuada
pela introdugéo do interdito fundador. Note-se que este
interdito recai essencialmente sobre a fungéo oral: «Nao
comerds do drvore 'do conhecimento do bem e do mals.
Sabe-se que esta fungéio é a sede das estruturagdes
mais arcaicas da personalidade e nao admira que as
tenifagbes da Biblia fagam muitas vezes aluséo a ten-
tagdes de ordem oral: a do primeiro easal, a do povo
de Deus no deserts; a de Jesus.

Com este interdito, Deus provoca 'o 'desejo do ho-
mem, j& 'que, a partir desse momento, o homem expe-
rimenta o limite: {alta-lhe o possibilidade de comer @
fruto da dérvore do conhecimento,

Amar, viver e viver bem, é, pois, trabalhar e dess-
jar, num mundo marcado por diferengas (entre Grvores
autorizadas e drvores proibidas) e marcado, scbretu-
do, pela experiéncia dos limites.

Sublinhemos que o fruto interdito é o da drvore
do bem e do mal. Os exegetas afirmam que esta darvore
tem frutos que dGo o dominio de segredos que ultra-
passam o homem. Deus «castras, pois o homem no seu
desejo de tudo saber, de dominar tudo. A salvagéo da
pessoa humana esté& na interdigao da griose, isto &, na
interdicdo de tudo conhecer.

Xavier Thevenot,
in «Les péchés, que peut-on en dire?»
éditions Salvator, Paris, 1984

-

Na Biblia, o mal é parcialmente desfatalizado
e historicizado, enquanto em muitos outros mitos
é apresentado como uma fatalidade em que o ho-
mem esta envolvido sem querer.

O ser humano é apresentado como culpado,
isto é, como responséavel por um certo numero de
males relacionais e de desfuncionamentos da his-
toria.

Neste sentido, o mito tem uma fungao funda-
dora para a ética: o homem néo é uma marionetz
submetida a determinismos maus. E um ser livre,
capaz de reger /gaﬁﬁEFﬁ@nq o seu futuro.

L %
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: / ibidem
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