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* um espaco de reflexdo critica sobre
as correntes e movimentos sociais
do nosso tempo

« um estimulo a criscdo de modelos
alternativos de vida em sociedade

* um olhar de fé sobre o hoje e 0 ama-
nhé da histéria que vivemos

ETICA E ANTROPOLOGIA -~

UM DUPLO DILEMA

Sob a lorma de uma interrogagdo essencial, um
texto venerdvel do séc. Il A. C., o chamadc Talmud
de Babilénia. intreduz-nos directamente no cerne do
tema «Etica e Antropologias:

«Se nédo respondo por mim, quem responderé por
mim?

Mas se so respondo por mim, serei ainta eu?»

Eis-nos de imediate confroniades com a guestao
nuclear tanto da Antropologia como da Etica, a iden-
tidade pessoal. Trata-se, efectivamente, de estabelecer
a atitude e de determinar em gue condigoes se pode,
com verdade, recorrer & tese de um ceniro Unico que
reconduza & unidade aimensa dispersao de uma vidg,
a fragmentacto de uma existéncia, em acgoes, afectos,
vivéncias, 1azoes.

A passagem citada do Talmud apresenia-nes, de
modo. sucessivo, a versdo de um duplo. dilema:

Numet primeira insténhecia — o perguntar gquem &,
realmente, o protagonista da minha existéncia, ¢ auter
da minha vide, o agenie da minha histéria e o sujeito
da minha acgo— somos confrontados com a opgéo
iniludivel entre a dirmagae do eu e a sua remissao
parc umer entidade de natureza bicldgica, sociolégica
ou psicolégica. Do membro desta altemativa por que
se opta deriva: cu «a decisGo de ser como presengd,
como chamada « si da existéncia, ou o descarge de
si, o0 ser como representagda, o Viver por procurdgao
e em delegagto de dinamismaos exieriores.

A segunda oposicio é a que se ‘manifesta em
torno da tese do eu comio pdlo aglutinador de todos
os movimentos em que o individuo se dispersa: ou a
reconduggo absoluta a'si de toda a iniciativa e inves-

timento da acggo, num enclausuramento e ensimesma-
mento gue significaricm um impossivel comeco abso-
luto a portir de si, ou a configuragGo de si segundo
uma dindmica de apelo e resposta, rompendo o cir-
culo mortal do sclipsismo e convertendo o identidade
num processo de identificagGo, onde a responscr.bi]i—
dade se impbGe como nota verdadeiramente indivi-
CuTate

esta dupia peosigao dilemdtica estd contido o né-
dulo eritico em que se funda, ou afunda, a viabilidade
da Antropclegia e a legitimidade da Etica.

TRAJECTORIA DA CONSCIENCIA MODERNA

Num seu escrito de 1917, Uma dificuldade da Psi-
candlise, Freud designa como narcisismo ou samor
proprioc da humanidade» a atitude de distorcdo que
tem impedide a constituigto de um saber verdadeiro
do homem acerca de si préprio. Freud descreve igual-
mente al os passos mais importantes no sentido do
esclarecimento e da lucidez, dentincias da auto-iluséo,
gue, por serem encaradas como «ofensas» o narci-
sismo humano, tém suscitado uma pertinaz resisténcicr.

Nesta tomada de consciéncic progressiver, vem em
primeiro lugar a «ofensa cosmolégica», operada por
Copérnico ao retirar a terra do centro do’ universo,
privando com isso o lugar que o homem habita da
fingade de referencial méximo da organizagio do
COSIMOS,

Com Darwin, o homem é removido da posigdo
soberana de que se reinvidicava na cadeia dos seres
viveg. Ele ndo & mais o sentido do processo vital,
detentor de uma posigao Unica e privilegiada; é ape-
nas mais um elo, soliddrio com todos os outros. Essa
a «ofensa’ biclégicas.



Por Gltimo, ocorre o destronamento do heomem em
si mesmo, provocado pela psicandlise e suport'ddd por
duas teses axiais: « primeira mostrando que @ vida

libidingal, a energia pulsional da sexualidade, ndo pode- A
ser totalmente dominada por nés; a segundd, estabe--

lecendo que os processos animicos sao em si inoans-

cientes e constituem desse modo, no dizer de Freud, |

«a minha inquietente estranhezas. Esta terceira e mais

funda «ofensa», a psicolégica, afecta o homem na sua
intimidade, retirando-lhe a sobercnia do seu «eus,

arrancando-o da centragdo em si. No refigio invio-
lavel do seu intimo, ele instaurara uma quioridade
com que ordenava a sua actividade, regia a afectivi-

dade e racionalizava « vida. O dominio de si ofere-
cia-lhe o Gltimo recurso da sua excepcionalidade.

Agora, porém, descobre-se suspenso do préprio aces-

P

so a si, reconhece que «ndo é mais senhor em sud

propria casda».

Impbe-se reconhecer o cardcter incompleto do tra-
cado freudiano do que se poderia designar como a
inelutével e continuada desidentificacdio do homem,
a expropriagdo de gue & sujeilo, a desagregacao,
fragmento apés fragmento, da imagem em que se
reconhecia, das certezas gue o confortavam e aonde
hauria seguranga. £ necessdrio invocar pelo menos
dois outlros grandes desmistificadores de uma identi-
dade definitivamente estabelecida e dus certezas que
apaziguam iludindo e mistificondo: Marx e Nietzche.

Com o primeiro ter-se-& produzido a «ofensa histé-
rico-sociolégica». Marx, ao converter a sociedade no
verdadeiro sujeito e ao investir os dinamismos sociais
ou & interaccdo dos individuos e das estruturas — as
relagées de produgdo— em verdcrdeiros xgzies do
processo histérico, insere o homem numa iegalidade
que o priva da iniciativa e faz da consciéncia a mera
idealizagdo interiorizada das condigées materiais que
o submergem.

Nietzche disfere, por Gltimo, o «ofensa axiolégica»;
tal como foi e é lido prima facie, anuncia que o ho-
mem, «essa ignominias, tem de ser superado, subst-
tuido por um organismo total em progresso vital cons-
tante, cmimado por uma vontade de poder ndo mais
domiesticada e falsificada pela moral.

Curicsomente, de modo paralelo a esta histéria
da perda sucessiva dos tragos identificadores, de cada
vez que o snarcisismos humamo era tac radicalmente
posto. em causa, ocorria uma revolugdo shumanistas
(0 humanismo renascentista, iluminista, o romdntico e
os humemismos em conflito que proliferam nos séculos
XIX e XX); é como se o homem nao suportasse viver
exilado da certeza e de seguranga de si mesmo.

Na genealogia do nosso presente depcramos, pois,
com um elemento constante: a descentragdo conti-
nuada do homem,; Privado permanentemente de coin-
cidir com a imagem que fixara de si mesmo, excén-
trico em relagdo ao mundo, & vida, & histéria, & socie-
dade, & sua prépria interioridade, nenhum lugar o
define, nenhuma posi¢ado o determina de vez; o sud
identidade parece consistir nessa utopia em-: acto.
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- PERPLEXIDADE .GRESM- i

A temade: de aonsm&nma dc: urgéhmu de uma énea'
situa-se na encruzilhada de um duplo sentido cutité-

| tico prosseguido ;m evolugdo da modernidade. Por
~ um lado, amedtdq-quacrme;a perce

pedo da excen-

tr:cxdade do horiem, o perda da cemmqqo em siea

“suia completa inser¢do nos diferentes sedimentos da

realidade sob o -primado da organizagdo e da ordem,

“mais, radieais que tornavam as filosofias da liberdade
. absoluta, da pura criatividade, que viriam a acaber
[=.por: 1deﬂ.bﬁcar o homem com' o, mMero ser projecio que

nenhuma solidariedade litnitar. Por outro lado, quanto
mais se astenéhcz o hegemmaiu da norma-e do cédigo,
mais se impunhe n@ Tﬂsﬁae md clo aliVel dcx mmtcx-
quemdo ndo ezprassuamta mﬂn

Por isso se impdem hoje, mais verdu&eiros do que

nunca, os versos de Fernando Pessoao:

«Ninguém sabe que alma tem,
nem o que ¢ mal. nem o que é bem.»

Ausente de si mesmo; presa de uma lucidez inibi-
dora, o homem confronta-se com a preméncia da res-
posta a uma imensa perplexidade: Que fazer? E em
nome de qué? Dito de outro modo: como justificar as
opgoes necessdrias e onde fundar a coeréncia & a
autenticidade das operagdes singulares?

Nur ein Gott kann uns retten! S6 um Deus nos pode
salvar! clamava Heidegger numa célebre entrevista
ao Der Spigel. E se o milagre invocado alude & irrup-
¢3o do inédito e do inaudito, do absclutamente novo,
ei0 rare significa —- 18y 86 etimologicamente mas no
seu aldance mais fundo — erestituir & liberdades.,

Assim, o horizonte possivel parece ser, depois do
fim do humemismo e da morte do homem, um novo
humeanismo e « reivindicagdo do seu advento. Sob
que formas, porém?

Em primeiro lugar, uma conversdo na lucidez. sem
ingeriuidade e sem ilusdo, ou seja, levando integral-
mente a sério as denancias da falsa consciéncia e do
narcisismo envolvente. Um humeanismo que reabilite o
pensar que se abre @o plano sapiencial, sem a dis-
torgdo de um racionalismo intelectualista, de uma
razdo téchica ou trancendental, nem a cedéncia perante
uma gualquer gnose.

Em segundo lugar, a consténcia e o risco de um
protesto, como inconformidade radical em face do que
reduza o possivel do homem, n¢t atengéo ao irredutivel
e ao unico do individuo, & sua dimensdo de ser pes-
soc como sintese em exercicio de singularidade e uni-
versalidade e cuja nota caracteristica é a relaciona-
lidade.

Por tltimo, aceitando-se como parti pris, como
tomada de posiglio que o si mesma se instaura como
fundamento, sem outra pretens@o que ndo seja poder
afirmar-se, sem ter provas para dar ou ideologias que
supor. E um comego a partir de si e .que permanece.,
uma guest@o em aberto a que tem de responder.



«SE NAO SOU EU QUE RESPONDO,
QUEM RESPONDERA POR MIM?»

A Etica tem a sua génese e inscreve-se num esgue-
ma dialégico como resposta: ndo hé na esfera humona
comegos absolutos nem iniciativas que possam abs-
trair de um contexto j& dado (natural, histdrico, psico-
légico, social ou de outra ordem. Tal contexto repre-
senta o conjunto das possibilidades antropolégicas,
constituindo em si um apelo, a solicitagdo de uma
resposta. A dimens@o ética da existéncia tem o seu
ponto de partida no assentimento ou na recusa a essa
con-vocagho.

A dafirmagdoe da liberdade envolve um paradoxo,
o da posigio de algo absoluto sempre situade e con-
dicionado. Terd sido porventura Hegel quem mais
directamente tematizou esta composicto inerente ao
acto livre ao considerd-lo integrado por trés coorde-
rniadas: « da historicidade, a da socialidade e o da
institucionalidade. Essas coordenadas sao esfruturas
da interacgGo, mediagdes da coexisténcia, fora das
quais a liberdade é pura abstracgdo.

Né&o é a Antropologia que estd na base da
Etica: é antes a Etica que viabiliza a Antropo-
logia, entendida como compreensdo ndo redu-
tora do humano.

0 ético é a diferenca antropoldgica, propria-
mente dita. E ele que funda o humano, de tal
modo que humanidade e eticidade sdo termos

ETICA E MORAL

O ético emerge como o irrecusdvel e o' incondi-
cional no horizonte da existéncia, como a intervengdo
nela de um absoluto, de um principio de orientagao,
que lhe confere um rosto humano. As morais circuns-
crevem esse absolute: marcam-nas uma radical plura-
lidade e uma irremedidvel historicidade.

Quando se intenta reflectir sobre a ordem dos
fundermentos, Btica e Moral néo coincidem.

Ao falar de Etica, alude-se primordialmente & ati-
tude fundante, co sentido instaurador que preside pri-
mitivamente o todas as morais, aos seus projectos
de racionalizar e de inserir numa ordem de finali-
dades « existéncia e os seus dinamismos peculiares.
O momento ético é a posigdio constituinte, & a adopgao
dessa racionalidade e dessa finalidade, ou a sua re-
cusa; o seu tema préprio é o éthos, inst@ncia matricial
da acgdio, configurada simultameamente como origem
e como destino, tensdo que tem por nome liberdade.

O recurso ao termo ‘Moral’ privilegia o cardcter
factual das decisbes e designa « inteligibilidade que
rege as prdticas vigentes em cada sociedade ou grupo

ETICA E LIBERDADE
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A EBtica diz assim respeito ao modo como o homem
se instala na redlidade, como ocupa o seu lugar e
esté presente, pratica e racionalmente presente. Ora
esta «instalagdo» ndo é « simples assimilagao de algo
dado: é uma farefa, um trabalho efectivo, que pode-
mos designar, na sua vertente motivacional, como
um dever, desde que retiremos a este termo o cardcter
de determinacdc exterior e anterior .a liberdade.

. Essa tomada de posigio — que é o ético propria-
mente dito — & uma exigéncia a cumprir a partir de
si e ndo a derivagho a partir de um mundo arquétipo
de valores, & memeira da construgdo matemdtica, como
os tecremas deduzidos de uma espécie de axiomdtica
em que os valores seriam ideacis-reais. E constituinte
formal do valor a subjectivagdo do acto: o valor é
sempre avaliagdo. E ninguém morre por «valoress,
como protestava Heidegger em face da tendéncia,
durante uma época avassaladora, de reduzir a Etiea
a apéndice de uma Axiologia. Efectivamente, morre-se
pelo amigo, pela verdade, pela patria, pelcx hb"rdade
por Deus, porque sdo, ndd porgue valem ROMNTE
| = - 'v-.',-r3
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mais do que solidérios, convertiveis entre s
A acgédo fundadora, a um tempo, do ético e
do humano é a liberdade. Ora a liberdade nao
é um postulado tedrico.

E uma condicédo irredutivel, que ndo se de-
monstra, apenas se testemunha, em actos e em
obras que sem ela ndo teriam sido.

social. Visa-se, neste caso, o exexrcicio vivido de uma
peculiar ordenagdo da crdem prdtica, feita de uma
tradigio cultural especifica, em que se congregam
crengas, ritos, instituigdes, costumes, autoridades nor-
mativas e justificagdes ideolégicas e afectivas, fungbes
simbélicas — principios legitimemtes de um sistema
complexo que poderfamos fazer coincidir, em larga
medida, com o conceito de mentalidade.

Neste jogo contrastado de intencionalidades dife-
rentes, a Elica & eminentemente singular; a plurali-
dade é uma nota intrinseca e inaliendvel da Moral.
As morais percorrem, sem esgotd-lo, o campo de pos-
siveis expressdes do ético de que sGo a mediagGo
necessdria, embora sempre relativa e proviséria.

A contraposictio essericial reside entdo no estabe-
lecimento do a priori que legitima e funda o« consis-
téncia das posicoes: na Moral, o primado cabe & lei
e o interdito impoe-se como instémcia decisiva; na
Etica mostra-se a unilateralidade e, logo, o principio
imanente de perversdo de uma tal pricridade. A lei
ndo fundada na liberdade, justificada meramente por
ser lei, significa a vitéria do neutro, do cnénimo; a
legalidade é, do ponto de vista ético, um momento
derivado e ndao fundeante.

SN



Perante o sucessivo apagamento dos tracos
configuradores do humano, entende-se melhor a
recessao contemporénea das morais.

Denunciadas na sua razdo de ser como ca-
muflagens das vérias instédncias que regem a
existéncia; dissolvidos os conteddos morais con-
cretos por auséncia de suportes; falhada a tenta-
tiva das morais formais de encontrarem numa
universalidade abstracta e transcendental a razdo
do agir e o suficiente poder de conviccéo,; esgo-
tadas ou desacreditadas as instdncias tradicio-
nais e os directores de consciéncia como auto-

RECESSAO DAS MORAIS

ridades competentes para decidirem do bem e
do mal; as morais acabaram por surgir como
anacrénicas ou arcaizantes nas suas propostas
de sentido, nos seus principios para orientar a
vida.

Todas as justificacoes se revelaram forcadas,
artificiais ou abusivas, ineficazes no essencial.

Dai o esforgo reiterado por substituir a Etica,
quer recorrendo as ideologias quer avangando
com um novo tipo de racionalidade: a ciéncia -
instaurada em principio legitimamente. da _'5'5}_'_5?\
e critério do bem e do mal. '

O ETHOS COMO PRESENGA

O éthos, que acima se entreviu como a figura indi-
vidualizada e individudlizemte através da gual uma
situagdo se organiza e ganha c estatuto de obra rea-
lizada, memifesta o seu cardcter de interveng@o na
redlidade sob a forma de uma triplice presenca:

Em primeiro lugar a presenga do tempo.

Aqui o Etica'surge como estratégia da vida e a sua
categoria fulcral é @ do Kaires. Esta designa a atengaoe
operante ao gue & oportuno, daquilo. que o presente
exige, o que se apresenta; e O guS YSIT &0 SNCOLITO

do presente & o apelo de umu qusénciyu, G sohitagso

do futuro que reveste a forma do possivel, do prati-
cavel, do realizével, do que 56 acontecerd por inicia-
tiva e por intervengGo nossa.

O homem é o finico animal gue pode prometer:
Nietzsche via nisso a genealogia do humano, ou mes-
mo do supra-humcmo, nessa garantia da presenga
futura, de que se estard ai & frente de si mesmo, dsse-
gurando o encontro e assim vencendo o puro efémero
da transcorréncia temporal,

A segunda modalidade é a da presenca ao irredu-
tivel do outro.

A vida mais insignificante, a existéncia mais hu-
milde, é um apelo & solidariedade, como presenga
comprometida e respeitadora de uma singularidade
sempre excepcional. A liberdade ndo é um tragado de
fronteiras entre propriedade e propriedade; é abertura
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a outra liberdade: ser e deixar ser, IMG, sem
davida, mas primordialmente consentimento. A aber-
tura com que a liberdade se identifica é uma forma
de atencéo ao que é, de uma vez para sempre, a con-
digdo .em gue ¢ oulro se encontra. Dai a dramatici-
dade de todo o encontro: cada ocasiGo é tnica e irre-
petivel em loda a eternidade. A bonalidade da con-
diggdo humcna processa-se de acontecimentos. deci-
sivos em acontecimentes decisiyos, no interior da indi-
ferenga dos ritmos que parecem trazer incessantemente
a perpétua repeticac do idéntico.

Dma dame forma do éthos é a presenca & lingua-
getul, @ Ccolagelh uu skite do nao. '-

Estar presente signilica igualmente tomar a pala-
vra. Isto € tomto mais importante quamito a insisiéncia
contemporémea em tormo da discursividade pouco mais
é do que o sintoma de uma afonia essencial, de um
dramdtico e clmplice silenciar.

A palavra justa, capaz de dizer ‘eu’ e ‘nés’, que
invoca e que responde, desarma com'a suc frogili-
dade a vicléncia de ndo dito e restaura o pobre dizer
de novo coisas tdo antigas como o amor, o amizade,
a alegria, em que o individuo humano se reinventa,
se reconhece e se pertence.
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