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« um espago de reflexdo critica sobre
as correntes e movimentos soclais
do nosso tempo

« um estimulo & criagfo de modelos
alternativos de vida em sociedade

« um olhar de fé sobre o hoje e 0o ama-
nhéa da histdria que vivemos

VALORES E CONTRA-VALORES
(=)

Nem as imagens nem o texto

nem o lugar nem a hora

nem a palavra que brota do coragéo
nem mesmo o siléncio

mas simplesmente o real e cnato
as coisas, a superficie,
as tarefas, o descanso,

ESPERA NUA

e o sofrimento intolerdvel, indizivel,

de tal modo sofrimento que jé ndo doi
a espera nua

do que deve vir ao mundo e nao vem.

wlauiice Bellet
in «L’'Immense»
Nouvelle Cité, Paris 1987

PARA ALEM DOS VALORES

1. Para os antigos, a questao da realizagdéio da alma
apontava para uma perfeigto que é a do bem. como
suprema expressco do ser, o que implicava o realismo
de uma andlise, dir-se-ia sécio-moral, atendendo «os
fins particulares de cada um.

Aristételes, nas obras éticas, estd sobretudo atento
ao sentido da liberdade e da decisGo, & racionalidade
da acgdo e as poténcias que em particular a dina-
mizam, como os hdbitos. Hd, pois, uma particular
atengdo a experiéncia habitual, a uma pedagogia das
virtudes e, inclusivé, a uma classificagéo que as dis-
cirna hierarquicamente.

O que tem valor, para os antiges, é ser-se virtuoso.
Ora a virtude ndo consiste em imitar valores. A pers-
pectiva da virtude é dinémica, e embora se atribua
ao valor um sentido catalizador, ele formula menos a
antecipagdo de um fim do que um meio instrumental
de aperfeigoamento ético.

O valor ndo é, pois, um fim em si, mas um instru-
mento suposto apenas util; ndo é uma condigdo sufi-

ciente para o desenvolvimento do homem, é apenas
uma condigao necessdria. Dai o paradoxo e a ambi-
guidade do valor: condigdo e scondi¢do condicio-
nadas», como dizia Nietsche.

2. Nao faz sentido falar de valores em si. Os valo-
res sdo condigdes, com as quais a ordem estabelecida
se vé obrigada a coniar: condigtes condicionadas, a
partir da vontade que as cria, Sdo sempre medidos
por essa vontade e sb6 sobrevivem quando referidos
a ela, na sua particularizagdoe. De facto, na totalidade,
ndo hé& valores. O valor interpela o ser particular —
o homem — e ndo a humanidade.

Ora a estratégia filoséfica dos axidlogos tem sido,
por vérias vias, a de procurar o fundamento das dou-
irinas morais numa elevagdo progressiva do valor —
ponto de vista subjectivo — a uma condigGo de uni-
versalidade, reconhecida como geral.

A subjectividade dos valores pode ser reconhecida
quando a histéria do homem e da cultura deixa de se
supor Gnica (afinal, neste seu registo ocidental e euro-
peu, quase diria, provincianol), para passar a reco-



nhecer-se num registo plural. Outros poves, outras

culturas definiram, como os antropdlogos o tém reco-

nhecido, outros padrées de cultura, mostrando assim

a relatividade e a ciclicidade subjectiva do plano ideal
dos valores. !
«O valor ndo é um produto, néo é um objecto, néo

est& nos objectos: estd no coragio do homem, nos seus

desejos, nos seus juizos.» (Lanza del Vasto)

3. H& nas civilizagdes néo ﬁx:identais como que um.

outro sentido do desenvolvimento equilibrade do ho-
mem. Tal como na tradigdo homérica ou na tradigéo

socrdtica, o homem ndo é dignificado pela razdo. @]
seu centro ndo estd af. Ndo é a organizagdo global
do mundo pensado que rege as atitudes. 0 pensa-

mento & um instrumento entre outros. H& 1guq1mente :

os sentimentos; h& a vontade,

A cultura judaica é particularmente sensivel o este
ponto: o cultivo, a pedagogia da vontade. Na tradigéo
judaica ndo hé metafisica, h& uma outra dimensao: a
dimensdo activa e volitiva. No homem ocidental a von-
tade & quase nula; ndo chega o desenvolver-se, por-
que hé'um exacerbamento, um' desenvolvimento dese-
quilibrado da razd&o — razéo que se arvoera inclusivé
em razdo do préprio viverl

Um outro exemplo é o da civilizagdo hindu, onde
a referéncia constante & a umea. inteligéncia do cora-
¢&o, uma inteligéncia do essencial e néo a de uma
forma de pensar « realidade.

Hé um texto curioso sobre o Zén, em que o autor
pde lado a lado um poema de Chesterton e um pe-

queno poema oriental sobre uma flor. Af se mostra’

a grende diferenga de atitude gus €:dvie oitre, por
um lado, o ver e ficar maravilhado nessa visdo, o
quedar-se no olhar e na descrigdo do que &; e por
outro lado, o analisar, ¢ reflectir, o ponderar, o mani-
pular, o guerer guardar segurangas face & realidade —
posigbes tipicas da mente ocidental.

Isto n&o quer dizer que nt mente ocidental ndo
estejam também presentes outras dimensdes. Os mis-
ticos cristdos, por exemplo, sempre fiveram um con-
tencioso aberto com a tradi¢@o eclésidstica, justamente
por isso: porque chamaram a atengdo para a dimensdo
experiencial, para a dimens&o daquilo | que viveram e
nao daquilo que supunham que devia ser.

4. A ‘aventura amorésa & um enclave na seriedade
prosaica do' quotidiomo. A aventura & extra-vital; o
amor situa-se fora do destine, dizia um filésofo Tusso
do final do século passado.

De facto, nada mais extremo e revelador do que a
cntinomia entre amor e valor. Basta meditar na excla-
magio do homem amante, filésofo auténtico, tal como
se 18 no «Romeu e Julietas:

«Enforca a filasofia. :
A néo ser que a filosofia possa fazer uma Julieta,
possa plantar de novo uma cidade,

possa reverter o dominio a um principe.

Se assim néo for, ndo fales mais.»

‘A sabedoria consiste numa 86 coisa: em considerar
que tudo é um e que todas as valorages séo infiteis,
f@ceaumqoutamshw face ao amer da sabedoria, -
face & sabedoria do amor.

E isso que nos relembram as pc:lavras do evemge:

- lista Lucas, no episédio de Marta e de Maria: «Marta,
4 Mmmebdebmpmhawwmcohcn?-

Uma sé coisa & necem&xim
Para além dos valores dc mentalidade calculante, \
pam olém do ciclo racional Stﬁalto/abjecto. h& um

autropensmqueémadﬂqu&o arte de amar.

i5. I-fcf:difermtesmminhos Hdmczpﬁs bé& pedago-

. gias, hd asceses, hétmdiqees hé& téenicas. Em todas

as tradigdes 'sapienciais, e na prépria tradietio cristd,
h& longos roteiros, longos périplos de m\:nmhoa o
andados..

‘Mas néo hé garantias. A tradicdo cristd afirma ume
coisa muito interessamte: ningudm pode ter a certeza
de estar em estade de graga. A pergunta: o que é o
homem?, S. Francisco de Assis respondia: «O homem
& aquilo que for aos olhos de Detiss.

5. Jodo da Cruz diz-nos o mesmo, por outras pala-
vras: o homem, quando é pequeno na Fé, é amamen-
tado & teta de Deus, mas tem de passar, a partir de
um certo momento, pelo terrivel deserio, pela terrivel
auséncia de qualquer resposta, de qualquer garantia.

Ora & esse deserto que dificilmente aceitamos, Face
& transcendéncia, & radicalidade, & noite desse tre-
mendo destino mistico do homem, pretende-se a esca-
da, a lanterna, um certo golpe de artilicio — seja ele
eonciliatério, dimlético ou consensual. Admite-se, qucn-
do inuito, ¢ closs de proi 3cgc:o utdpica conveniente:
«religido, quanto baste...

6. Por isso é tdo importemte o figura do Mestre: a
figura de alguém que j& andou esses caminhos, que
pode fazer uma adverténeia, apontar um singl.

Os mestres existem. Simplesmente;, nem todos os
conhecem, nem sempre eles sdo identificéveis.

O niestre nédo é, necesscriamente, uma figura para-
digmdtica, emblemdtica.

Recordo uma “histéric que Aristételes reporta o
propésito de Heraclito de Efeso. Quando os turistas da
época vao & procura do grande mestre que era Hera-
clito e julgam poder encontré-lo num grande paldcio,
ficam escandalizados porque o encontram num tuga-
rio, perto do forno'de cozer péo. E Heradlito pronuncia
entdo o célebre alorismo: «aqui também moremm os
deusesn.

O mestre pode estar mesmo ao nosso lado: o por-
leiro de dlguma casa, o sapateiro, o criado de hotel...
Simplesmente, o encontro 86 se d& em determinadas
circunstémcias. H& um mistério na vida que é o en-
coniro pessoal com alguém, encontro que se dé num
momento Unico. -

Em termos cristdos, h& uma outra relagdo de mes-
tria, que ¢é ritual e que est& ligada com o sentido da
economia dos sacramentos e ‘com o proprio sentido da
presenga da graga na tradigdo eclesial, Nesse sentido,



o abade do convento, o mestre de noviges, o instrutor
religioso, podem incamar, parcelarmente embora, a
figura e a fungdo de uma mestria,

- Pode ainda dizer-se que o tnico mestre & -mténor.
um pouco & maneira de Santo Agostinho, no «De Ma-
gister»: «ndo h& mestres; a verdade ndo se pode en-
sinars.

Carlos Silva, _
«Valores e Contra-Valoresy,

Conferéncia no «Terraco» ( excpﬁasi‘ %o
L:sboa. Novembro de 1987 ( i NGATAD

CRISE OU PLURALIDADE DE VALORES '~ ' .=

1. A expressGo «crise de valores», na sua e
radicalidade, denuncia, bem no fundo, o propésito de
identificagdo 'de um determinado quadro de valores
dominantes —— de uma geragdo, de um grupe, de uma
época— com a totalidade dos valores legitimios. «Cri-
ses de valores» ndo é, por isso; sindnimo de anulagéo
de um quadro ético da vida (parafraseando Antero:
«Mas, Exmo. Senhor, ser& possivel viver sem valores?s),
é-0 antes de contestagdo de uma determinada té&buc
de valores em nome de outros valores, numa perspec-
tiva histérica de mudanga, renovacdo de contetidos,
assungdo de novas referéncias éticas, num contexto de
confrontagde plural.

2. As geragOes que viveram os anos da guerra na
Europa ou os anos da resisténcia em Portugal viram-se
confrontados com quadros emtagénices de valores: Au-
toridade/Liberdade; Belicismo/Pacilisnic: Lyiperivdisn) o)
/Independéncia; Liberalismo/Socialismo. Apesc: das
contradigbes existentes, tais quadros nunca deixcrvem,
porém, de apelar para empenhamentos colectivos su-
pra-individuais. A relagéo ética/politica, vivida de di-
ferentes formas, impunha-se natural e inevitavelmente.

3. As duas ultimas. décadas na. Europa, a Gltima
em Portugal, viram nascer novas geragées pora as
quais os anteriores quadros de valores perderam a sua
intensidade de experiéncias vividas. O triunio da Doz
e da liberdade, por um lado, o desenvolvimento de
uma sociedade consumista e de espectdculo, por outro
lado, tiveram, necessariamente, que produzir uma alte-
ragGo nas motivagbes dominanies, originando novos
quadres de valores.

4. Nao me parece, porém, aceitdvel confundir as
alteragdes axiolégicas 'em curso com & implantagdo de
uma «Idade da Indiferengas, para citar Eduardo Lou-
rengo. Ou sejc: uma erd dominada pelo compromisso,
pela ambivaléncia, pelo equivoco e pelo jogo, anu-
lados que estariom s grandes conflitos sociais de
classe & a prépria nogdo de «conflito domincmtes.

No seio de uma sociedade-espectéculo, em que a
prépria politicar assume esse estatuto, serdo, de facto,
a8 nossas sociedades «incapazes de suscitar ou de
promover, « titulo individual ou colectivo, qualquer
espécie de referéncias que constituam para os indivi-

duos ideias ou valores em fungéo dos quais eles este-
jam decidides a viver ou « morrer?s (cf. Ed.ucudo Lou-
rengo).

Se assim fosse, du--se—ia que esta geragdo fez: dc:
ética o Gltimo tabu a ser transgredido. N&o o creio.
Penso antes que assistimos a uma multiplicagéic de
«boas causas», sem davida de irradiagdo mais restrita
ou menos propicias & vivéncia de situagdes-limite co-
lectivas, mas ndo menos disseminadas. Os movimen-
tos ecoldgicos e amtinuclear, o alargamento das préticas
culturais (artisticas ou desportivas), os chamados no-

= \vos movimentos. sociais, s@o disso exemple e ieste-

munho. ; ; -

As referéncias ou ideias perdermn qucmdo muito,
0 seu cardicter apocaliptico-utépico; para darem luger
e praticas e lutas decerto mais fraccionadas; mas mais
concretas também.

5. Os anos sessenta foram uma época de aironta-
menio entre a ordem autoritéria, ainda quando liberal
(a «des-sublimagdo repressiva» de Marcuse) e « ulopia
estético-erética de uma sociedade-outra, o criar revo-
lucionaricmente por antigas ou novas vanguardas,
enfre a razdo técnico-instrumental das elites tecnocra-
ticas e o razdo utbpico-revoluciondria das elites. con-
testdrias.

.Os anos oitenta vieram subshtuu' este conﬂlto den-
tto.da modernidade por um conflito entre: moderni-
dade, e pds-modemidade, enire razdo e irrazao, entre
optimismo e ceplicisme, entre universalidade e parti-
cularidade, entre progresso e caiastrofismo. £ possival
detectar, ao lorgo dre (ltimas décadas, uma transicdo
de g éticu da respedabiidade pora uma ética da
afectividade; de uma ética do trabalho/acumulagéo
para uma élica do desejo-prazer: de uma &tica da
relacdo abstracia entre o individuo e a sociedade para
uma ética do individuo concreto numa sociedade con-
creta; de um tempo dominado  pelas. ideologias de
futuro e pelos valores doutrindrios para um tempo
dominado velas vivéncias do presenie e pelos valo-
res estético-cultuaris.

Tal tremsigdo inscreve-se no quadro mais vasio de
um século XX que assistiu, como nenhum outro, & supe-
ragdo da velha antinomia materialismo/espiritualismo,
através de uma nova concepgdo da relagdo entre o
corpo e o-espirito-——concep¢do que '« psicandlise ajudou
a clarificar, @ nova lilsratiira soubs eXprimir e 'as prg-
ticas desportivomaturistas  acaberem por  implantar.
Como t&o bem soube dizer Merleau-Ponty: «o corpo)
passano-espiritc ‘@ © espirito passa no corpos.

6. O pbés-modernismo deve ser considerado como
uma das formas possiveis, mas ndo a tnica, de orga-
nizar este novo quadro de valores— talvez aguela
que o leya &s suas mais mérbidas e radicaisiconsequén-
cias. O irraciondlismo. o individualismo narcisico, .o
darwinismo social, a dissolugéo do politico no especta-
culo-jego. da distribuigdo do. poder,. o cepticisme e o
estelicismo gratuito, hgumm ‘enire essas’ consegquén-
cias. -



A recusa das metas da histéria, em nome da con-
tingéncia de uma histéric permanentemente aberta e
plena de incégnitas e a recusa de uma visGo unitdria
do progresso. com o correlativo cenceite de venguarda
artistica, constituem; porém, duas aquisigdes positivas,
fundamentadas embora, de forma discutivel, na nega-
¢fio da existéncia de valores universais e de uma
razdo/vontade cutbnomas do homem.

7. B urgente, pois, desenvolver uma aliernativa a
este pés-modernismo que, preservendo as suas aqui-
sigbes positivas e integrando os novos quadros de
valores, regresse & perspectiva humanista de um ra-
cionalismo  critico universal, como forma de neutra-
lizar aguele conjunto de consequéncias «mérbidass hé
pouco referido.

Ao cepticismo irracionalista hé que opdr a sintese
possivel entre a razéo critica de um Popper e a TaZA0
comiinicativa de um Habermas; ao catastrofismo do
fim do progresse, o empenhamento no progresso pos-
sivel, ainda que néo linear e sujeito s incertezas da
contingéncia; ao individudlismo hedonista, o «neocon-
tratualismo socials; ao darwinismo socia,l a partici-
pagdio soliddria, articulada com a organizagdo do
maior nimero de espagos de liberdade no interior da
sociedade; & massificagGo consumista a aposta nos
micro-grupos sociais, capazes de uma utilizagdo selec-
tiva dos beneficios do desenvolvimento econdmico e
de uma partilha critica da informagéo; ao esteticismo
gratuito uma ética estética capaz de fazer da vida de
cada um o andlogo & criagdo de uma chra de arte
(cf. Raul Proencga); da prética artistiza riai’ e o frud-
tiva um modo privilegicdo de mulliplicar o« sentidos
de e para o existéncia.

8. Pela primeira vez na histéria, uma percentagem
significativa da humanidade vem acedendo ao usu-
fruto de bens supérfluos ou pés-necessdrios, ultrapas-
sando o estddio da mera sobrevivéncia. Tal fenémeno
terid de ter necessariamente consequéncias quadlita-
tivas importantes.

Os principios que subjazem a qualquer discus-
sdo racional, quer dizer, a qualquer discussdo ao
servigo da busca da verdade, sdo principios éticos.
Gostaria de apresentar trés desses principios:

* O principio da falibilidade: Talvez eu néo
tenha razdo e talvez tu tenhas razdo. Mas
também é possivel que nenhum tenha razéo.

* O principio da discussdo sensata: Queremos
tentar apresentar, o mais impessoalmente

PRINCIPIOS ETICO

Néo ser& ele um dos factores explicativos da plura-
lidade/multiplicaciio de ‘valores a que vimos assis-
tindo, num movimento enélogo o que vem caracteri-
zendo « evolugiio da prépric moda (hoje mais jogo
de combinagdes as mais variadas do que jogo de
sucessées) e da prépria cultura/arte, imersa num
imenso sincretismo e liberdade de estilos?

9. A pluralidade de valores do tempo presente ins-
creve-se numa nova concepedo do tempo histérico, que
se vem sobrepor ds anteriores concepgoes: grega (tem-
po circular de que o eterno retorno é o caso-limite e
em que o passado, presente e futuro se equilibram e se
anulam) e cristé& (tempo linear conducente a um futuro
transcendente e de que o marxismo constitui a versao
imanentista).

Trata-se de uma concepgdo do tempe miiltiplo, de
um presente etemizado na sua fragilidede e plurali-
zado na tensdo entre a universalidade da razdo e a
particularidade da incerteza e da contingéncia. Esta
concepgdo apresenta-se como dalternativa & de um
tempo fragmentado, indiferente, céptico, anunciador da
«dissolugdo da categiria do novo como a experiéncia
do fim da histérias (cf. Vattimo)

10. A nova epistemologia do «sistema abertos,
oposta & epistemologia da hierarquizagio das estru-
turas, permite tragar a estratégia adequada & cons-
trugdio de uma sociedade assenie nos valores huma-
nistas neomodernos, que defendemos em altermativa ao
pbs-modernismo.

Os principios da interacg@o com o meio, da cuto-
-araonizacan, da complexidade, da incerteza e desor-
dem regeneradzriy, » o dialéctica de auto-afirmagao
e integragdio que a caracterizam (cf. Capra), permitem
estabelecer uma sauddvel tensdo entre o pragmatismo
e a ideologia e perspectivar uma sociedade com dife-
rentes nifveis de autoregulagio e decisGo.

"< “Antdnio Reis
" “4Crise ou Pluralidade de Valores?»
3 z‘onferéncia no «Terragoy (resumo)
! Lisboa, Novembro de 1987
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possivel, as nossas razbes pré e contra uma
certa, e criticdvel, teoria.

* O principio da aproximagéo a verdade: Por
meio de uma discussdo objectiva aproxima-
mo-nos quase sempre da verdade e chega-
mos a um melhor entendimento; mesmo
quando ndo chegamos a acordo.

Karl Popper
in «Sociedade Aberta, Universo Aberto»
Publicagdes D. Quixote, Lisboa, 1987
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