PREFACIO

Em Outubro de 1969, Paulo Freire, que estava leccionando em

Harvard, na "Graduate School of Education", foi ao centro nacional
do Graal nos EUA para orientar um fim-de-semana sobre "Educaciao
para a libertagdo". Falando do convite que recebera para vir
analisar o trabalho de conscientizagdo dinamizado pelo Graal em
Portugal, disse "que nao iria conseguir arranjar passaporte". Era
para ele uma surpresa ser possivel trabalhar "sossegadamente“ em
Portugal com este método. E alguém presente relatou: "Na primeira
noite dei-lhe as cartas dos alfabetizados ai em Portugal que eles
escreveram para o Paulo. Precisava ver a alegria na cara dele.
Contou para todo o mundo. Disse que ia escrever uma carta para cada
um dos que assinavam. No dia seguinte tinha todas escritas."
Uma dessas cartas, dirigida "Aos amigos do grupo de S.Bartolomeu"
(um pequeno bairro pobre de Portalegre), dizia assim: "No momento
em que recebi as suas palavras, estava muito cansado. Suas palavras
foram a minha recuperagédo./ Assim, agradecendo a mim, vocés nao
estariam imaginando o quanto suas palavras, no momento em que eu as
recebesse, iriam ajudar-me./ E assim mesmo. Nao hd homens isolados
e todos necessitamos uns dos outros./ Muito obrigado, pois, pelo
que me deram."

Este episédio é o mais directo retrato que posso partilhar
nesta homenagem a Paulo Freire.

Paulo Freire, o pensador brasileiro, que é, antes do mais, o
homem que, numa extraordlnérla interacgao de teoria e pratica, luta
pela libertacgdo da sociedade. Foi esse o seu projecto nas Américas,
em Africa, nos grupos que contactou e estimulou em todos os
continentes. E _sempriede forma) leve)rcon "asfpaiayras dansando na
sua estrutura de pensamento®, nessa conveérsa animada, divertida dos
intelectuais brasileiros que, libertos das sombras tutelares de
Descartes ou Rousseau, jogam com as palavras, inventam expressdes
que irrompem frescas numa continua criacéo.

Paulo Freire, "perseguido por causa da justiga", sentindo
simbolicamente o que significava ndo poder ter passaporte, vivendo
dramaticamente, desde que deixara o Brasil, a sensacgao de apétrlda.
Essa sua condlqao acentuou nele a empatia por todos os que vivem o
exilio, (diriamos hoje também a marginalizacdo) mesmo no interior
de seus proprios paises. A sua luta pela libertacdo toca na raiz
mesma da pertenca como elemento essencial da identidade.

Paulo Freire, o anti-narcisista, alegre por agquilo que a sua
teoria e prédtica gerou, mas devolvendo a quem ajudou a libertar a
autoria do trabalho realizado, sendo assim, de forma simples,
directa e franca, irmdo solidario.

Foi com estas referéncias que teve lugar o encontro de Paulo
Freire com o trabalho iniciado pelo Graal e que iria tomar aspectos
diversos ao longo dos anos - antes e depois do 25 de Abril,
alfabetizagdo e acgdo cultural junto de populagdes rurais e sub-
urbanas, com temas geradores trabalhados por grandes activistas e
cientistas como, entre muitos outros, Lindley Cintra, Bruto da
Costa, Barbosa de Melo, Manuela Silva, Teresa Santa Clara; animagao
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socio-cultural de grupos de mulheres de varias classes sociais para
descoberta e acgdo sobre a sua identidade e opressao especifica;
circulos biblicos em que o acontecimento politico de cada semana
era o desafio para uma leitura do Evangelho segundo a teologia
conciliar, j& marcada pelos primeiros passos do que viria a ser a
teologia da libertacao.

Depois do 25 de Abril, muitas iniciativas houve inspiradas no
pensamento de Paulo Freire. No entanto, julgo poder afirmar que se
deu, algumas vezes, em Portugal, o que sou tentada a chamar uma
deriva do processo de conscientizacéo.

Por um lado, a pratica socio-cultural sequndo Paulo Freire foi
em alguns casos prejudicada pela carga ideolégica primaria de
acgées conduzidas segundo objectivos pré-determinados. Enquanto
Paulo Freire interrogava, os manuais ideolégicos davam respostas
feitas. Enquanto Paulo Freire desafiava, os manuais ideolégicos
dogmatizavam.

Por outro lado, a apropriacdo da "conscientizagdo" pelas
instituigdes do saber, se legitimou o pensamento de Paulo Freire
enquanto teoria da transformagdo socio-cultural da sociedade e da
emergéncia do sujeito no conhecimento feito acto criador, também -
como aconteceu, de resto, nas udltimas décadas em outros dominios do
saber - contribuiu para desligar a teoria da pratica, o saber
holistico do "corpus" cientifico especializado.

Este livro prova, porém, que no dominio das ciéncias da
educacdao had um esforgo profundo para revelar a novidade que Paulo
Freire trouxe a [epistewmicadia ( Pave $Z0er), pdral¢pbhhecer, para agir
e intervir, é preciso perguntar - € que a pergunta ja leva consigo
a apeténcia, se ndo a intuigdo da resposta. O processo aberto da
aprendizagem supde a permanéncia do didlogo - conhecimento através
do que se passa entre dois interlocutores. A pratica (no velho e
rico conceito da palavra "praxis") é sempre accdo animada de
valores e de sistemas de pensamento. Por seu turno, a teoria, se
num primeiro tempo se vislumbra numa intuigdo fugaz, s6 se
consolida e confirma na pratica assumida e reflectida.

Trata-se, neste livro, de repér algumas questdes que tém que
ver com o sentido. E assim, necessariamente, com a dignidade
fundamental da pessoa humana, com o seu processo, nunca terminado,
de se constituir em sujeito histérico. Considero que ai se toca o
cerne do pensamento de Paulo Freire e o seu contributo decisivo ao
nosso tempo.

Paulo Freire foi um dos primeiros pensadores a dar voz a
complexidade - principio orientador da auto-organizacao dos
sistemas - enquanto raiz da relacdo teoria/pratica. E comegou o
trabalho sobre a complexidade ao nivel mais alto, onde ela é
irredutivel a elementos simplistas - ao nivel do ser humano. A sua
perspectiva de conscientizagdo parte do reconhecimento de que cada
pessoa traz em si o wuniverso inteiro - "a cultura é o
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acrescentamento que o homem faz ao mundo que nao féz". Esse
reconhecimento vai, por isso, até ao ponto de postular que o
processo de conquista da liberdade individual é o detonador do
processo de libertacdo da sociedade.

Perante a complexidade do ser humano, Paulo Freire tenta ver
como se pode chegar até ao seu amago para que ela se revele.
E preciso que cada pessoa se torne consciente de um mundo multi-
causal, numa perspectiva da vida que elimina tanto a diabolizacdo
de pessoas ou factos como a sacralizagdo de herdis ou de
acontecimentos histéricos.

Parte da convicgdo - que os fisicos tedricos tém desenvolvido
durante este século - de que o sujeito mantém com o objecto uma
relagcdo de alternédncia entre identificagdo e distancia. Por um
lado, o sujeito é sempre veiculado na observacdo do objecto - a sua
visdao do mundo e das coisas nio é independente de quem ele é em
todas as ocasides e do modo como se exprime na sua andlise de
qualquer situacdo. Por outro lado, o sujeito ndo pode existir senio
libertando-se dos mecanismos de reprodugao cultural e de
estruturacdo social, desse modo rompendo o lago com o objecto.

E aqui surge a grande dificuldade da conscientizagdo hoje,
exactamente quando ela é tdo necessiria na sociedade. Como desligar
© que esta globalmente interconectado? Como pode o sujeito
libertar-se de um ambiente social e cultural que é invasor,
nivelador, dogmdtico ainda que aparentemente liberal?

E espantosd que | op - omentd (em)l due el | afirmava o post-
modernismo, Paulo Freire’ tenha tornado central o que hoje pode
ultrapassar o estilhacar provocado pelo post-modernismo: o sujeito
enquanto "desejo do individuo de ser actor da sua prépria vida e da
histéria", i.e., criador de cultura, produtor de sociedade, esteio
da "recomposig¢do do mundo".

A actualidade do sujeito como central a evolucdo da histéria
€ hoje mais aguda do que o foi no periodo dos regimes totalitadrios.
E a afirmacdo do homem que se descobre sujeito capaz de liberdade,
que da origem a uma acgao de cultura, que adquire um significado
politico no jogo das forcas sociais. E a situacgao dialéctica entre
liberdade e gesto cultural provocada pelo préprio processo de
formagdao da cultura. Ndo esti ausente desta perspectiva o que
permanece do pensamento existencialista: a pessoa humana,
consciéncia de si - com os outros - no mundo. Nem t&o pouco a
condigdao de luta, de enfrentamento que o marxismo supde.

O ser humano, enquanto consciéncia de si préprio, nasce na
tomada de palavra, na capacidade de dizer o eu que sente e pensa em
cada circunsténcia e perante qualquer problema a que faz face. A
tomada de palavra exprime a capacidade de a pessoa se situar
criticamente perante o que vé e o que o rodeia. Descobre-se
emergindo do seu meio como sendo-lhe temporariamente exterior.
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A conscientizagdo coloca a pessoa desafios (primdrios,
elementares ou complexos) resultante da tentativa de objectivar a
situacdo em que se encontra. Mas através desse simples mecanismo de
tomada de palavra face ao desafio que ele evoca, cresce a
consciéncia de sujeito. Por isso, a tomada de palavra é importante
etapa do processo democratico na sociedade, do exercicio e da
aprendizagem da cidadania.

No fim dos anos 60, os acontecimentos sociais confirmam a
importéncia da tomada da palavra. Rompe-se o muro de siléncio e de
contencdo em que se mantém as pessoas dentro de todas as
instituigdes. A Universidade é o lugar onde esse muro cai. Comega
em Téquio a contestagdo umiversitdria, atravessa a Califérnia, até
vir a explodir em Franga. No clima de "contestagao" - conceito que
entao se alarga e se aprofunda - a tomada de palavra é o rito de
iniciagcdo de toda a juventude. Nas duas décadas seguintes, os
movimentos sociais que vdo tentar "mudar a sociedade™ encontram
nessa tomada da palavra um elemento decisivo da intervengédo social.

O mesmo ja ndo se verifica no fim da década de 80 e na década
de 90. Neste fim de século, tornou-se cada vez mais dificil o
processo de individuagédo no seio de uma socializacdo uniformizante,
conformista e impregnada de opgdes pragmaticas. Interiorizam-se os
mitos, normas e convengées em voga. Interioriza-se o funcionamento
dos esquemas de produgdo - sempre mais lucro e mais competitividade
ainda que, para esse efeito, o0s homens se tornem pecas
descartdveis. Interiorizam-se os padrdes de consumo na légica do
"cada vez mais" e subordinam-se assim as pessoas as coisas. Geram-
se deste modo sitya¢desde ppriessid inlinay niveill Mos anos 60, mas
nem por isso menos graves do que as formas de opressao politicas
entdo claramente denunciadas. E uma nova forma de alienagao a que
estamos sujeitos hoje.

Ora, ao contrario do individualismo sem limites em que alguns
procuram a forma de se libertarem do modelo colectivo - e que
afinal ndo faz sendo reproduzi-lo ainda mais fortemente - o
processo a que a filosofia de Paulo Freire conduz é a de unma
conscientizagdo necessdria a todos os niveis, de modo a permitir
que cada pessoa possa trazer a superficie o que nela existe de
profundamente singular, Unico instrumento real de que pode dispor
para intervir na sociedade e na histéria. No seu ultimo livro,
Alain Touraine reforga, quase veementemente, esta idéia: "Sujeito
€ palavra, e o seu testemunho é publico, mesmo se ninguém o pode
ouvir ou ver."

Embora se multipliquem hoje as conferéncias, raras sio as
ocasides em que os individuos ficam expostos a urgéncia radical de
problematizarem os dados que a sociedade, os media e a classe
politica, os levam a interiorizar. A accgao cultural
problematizadora dos modelos sociais, econémicos e politicos é cada
vez mais necessdria - proceder ao questionamento da cultura
envolvente para que surja outra cultura, sujeita desde logo a nova




etapa de problematizacgdo.

Na conscientizagdo de Paulo Freire, a pessoa, consciente de si
propria, integrada no seu contexto natural e social, reflecte sobre
esse contexto, empenha-se nele, entra em relagao com os outros,
realiza acgdes. Situa-se na rede complexa de uma realidade que é
espacial (embora em érbitas e trajectérias leEISlflcadaS), que é
temporal (sem que nem o passado nem o futuro sejam escamoteados mas
onde o presente é o real concreto) e que é relacional (desde as
relagOes de proximidade afectiva até a opressdo do sistema senm
fisionomia e sem nome). No processo de passagem a consciéncia
critica, a realidade de cada pessoa aparece-lhe como objecto, como
uma relagao a que faz face e ndo jd como um meio em que se dilui.

Se se confronta a realidade enquanto sujeito, a realidade
desperta na pessoa uma multiplicidade de respostas segundo os
momentos e os outros sujeitos que a enfrentam. As respostas da
pessoa fazem dela uma consciéncia critica, voltam para ela como um
eco, objectivadas, desligadas de si. Por isso, as respostas da
pessoa fazem a pessoa. E isto porque a resposta na filosofia de
Paulo Freire ndo é uma opinido: é reflexdo, critica, invencido,
escolha, decisdo, organizacgdo, accgéo.

Na medida em que a pessoa responde aos desafios, faz cultura,
transforma a sua parte de mundo. Ao criar cultura, traca a
histéria, serpentear errdtico de palavras e relagdes através do
tecido da vida quotidiana que s6 esporadicamente emerge enquanto
acontecimento extraordindrio. Fazedora de histéria, a pessoa é
centro de decisdo, g passaarn @a) ¢onsgiéncia|ihigénaa a consciéncia
critica vem assim carreg#da de uma forte componente politica.

Por isso a problematizacdo da situacdo nunca pode ser neutra.
Cada vez mais as andlises aparentemente objectivas estéao
impregnadas de uma carga profundamente ideolégica, ainda que nao
escolhida. Carga politica?! Dirdo alguns que ndo - pois néo
terminou a Guerra Fria e ndo ruiu o comunismo?! Mas de escolha
politica se trata, sim, disfargcada embora de simples consequéncia
da ordem vigente, a da economia do mercado. E que o lugar da
politica se identifica cada vez mais com o lugar da economia, na
sua visivel incapacidade de internalizar os custos de tudo o que
rouba aos humanos a sua qualidade de vida. O lugar da politica nao
pode ignorar que o mercado é cego e que nas suas leis implacaveis
nao entram os pobres, os fracos, os vulneraveis, os nao-
organizados.

A problematlzaqao desta realidade nao pode ter lugar hoje
unicamente, como na maioria das realizagdes dos anos 60 e 70, nos
"circulos culturais" com os mais oprimidos dos bairros pobres e das
zonas rurais. Sao todos os homens, todas as mulheres, que, ao
entrarem num processo de conscientizacao, poderdo problematizar os
nés de irracionalidade existentes na sociedade e reforgados pelos
aspectos perversos da globalizacéao.
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Também a sociedade de hoje precisa que descubramos os temas
geradores a partir dos quais se pode chegar a compreensio de que
nao hd relacdes de causa a efeito biunivocas e perfeitas, mas que
tudo é simultaneamente causa e efeito num enredado de factos e
razées multiplos. Toda a denincia que nédo resulta desta
problematizacdao e da descodificagdo que ela exige ndo é senio
demagogia, alienacdo de quem enuncia e reforcgo da alienacao de guem
ouve o enunciado.

E ai, entdao, sim, é possivel anunciar o novo: intuigoes,
propostas, simples brechas. A liberdade toma hoje essa forma: a da
libertacdo em cada pessoa da capacidade de palmilhar o longo
caminho que a torna sujeito e de, colectivamente, podermos exprimir
0 anuncio que transforma e reconstréi um "inédito vidvel"™ - nas
relagbes inter-pessoais, nas instituigdes, na cultura, na
sociedade.

E esta mensagem que o livro "Politica e pedagogia™ transmite.
Estamos longe de uma "pedagogia" que apenas fosse uma outra
"tecnologia educativa" ou mais um substituto cientifico para o
envolvimento com a fisionomia multi-facetada da realidade. Trata-se
da pessoa, das relagdes entre os que socialmente sao tidos como
ensinando e aprendendo. Se método existe, ele é o resultado de uma
vivéncia e a procura de um caminho de liberdade para cada pessoa.
O que Paulo Freire propde é de facto um objectivo plitico, no mais

exacto e nobre sentido que a politica pode ter: "Educagdo para a
libertacao”.



