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Os Conceitos Cristdos
de Liberdade e Libertacio

Pelo Pe. José Comblin, Bruxelas, Bélgica

I. Atualidade do problema

Desde ha séculos o tema da liberdade estd no centro da
cultura e da vida do Ocidente. Porém o mesmo tema nunca foi
proposto, estudado e exaltado com tanta insisténcia como nos
ultimos anos. Aos olhos dos nossos contempordneos a historia
¢ fundamentalmente um movimento de procura da liberdade,
isto é, um movimento de libertagdo; isto quer dizer que para
eles o que vale na histéria é a conquista da liberdade. O tema
da libertagdo aplica-se a todos os setores da vida pessoal e
social: afirmam-se com cada vez mais insisténcia os movimen-
tos de: libertacio do individuo frente 4 sociedade com as suas
leis, imposi¢cdes e estruturas; libertagdo da malher frente a es-
trutura machista da sociedade; libertacdo dos jovens frente a
uma sociedade estruturada pelos adultos; libertagdo sexual frente

aos tabus individuais e sociais; libertaqﬁmsn‘téj I%SC d
frente a uma sociedade de trabalho estrutira a

produtividade e dos interesses de uma burguesia; libertagao dos
povos colonizados e dominados frente a uma ordem internacio-
nal feita em fungdo dos interesses dos mais fortes e desenvol-
vidos. Pode-se dizer que a consciéncia de libertagdo nunca foi
nem tdo intensiva, nem tdo extensiva.

Essa consciéncia é particularmente forte nas vanguardas
dos paises do Terceiro Mundo em via de desenvolvimento. Sabe-
se que o tema da libertagdo substituiu totalmente os antigos
temas de desenvolvimento, progresso e outros temas afins na
problemética da mudanga social. A recente crise da chamada
«teoria da dependéncia» apés os tiltimos acontecimentos na Amé-
rica Latina nos tltimos anos ndo afeta a firmeza do tema da
libertacdo. Pelo contrario, nota-se que os temas de libertagdo,
que ha uns trés ou quatro anos atrds eram conquistas do Mundo
subdesenvolvido, foram reassumidos nos debates intelectuais das
metropoles e formam parte da cultura universal.
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contudo houve neste século uma reaproximagio com a cultura
ocidental. O Concilio Vaticano Il abriu as portas a uma espécie
de quase reconciliagdo com «o mundo moderno», principalmen-
te com os temas de liberdade e libertagdo. O préprio tema da
liberdade religiosa, que durante muito tempo tinha sido o mo-
tivo dos mais profundos antagonismos entre os movimentos pelas
liberdades e a Igreja, foi integrado pelo Concilio, depois de de-
bates muito animados. Pode-se dizer que upés o Concilio e na
linha de abertura iniciada pelo Concilio, ainda que talvez numa
forma ndo prevista por ele (como teria podido o Concilio saber
de antemdo de todas as conseqiiéncias das suas orientagdes?),
a aproximagdo com os temas de liberdade e libertacio foi li-
derada — pelo menos no nivel teol6gico — pelo te6logo alemio
Jodo Batista Metz.” Em todo caso as obras, relativamente pouco
extensas, de J. B. Metz apareceram como as mais significativas
e elas se tornaram o foco principal dos debates. Por sinal o
proprio Metz foi rapidamente discutido, contestado, as vezes
empurrado, outras vezes rejeitado pelos seus discipulos.® No
mundo protestante houve uma evolugdo semelhante: Jiirgen
Moltmann lidera desde hd uns doze anos uma teologia de inte-
gragao da cultura da liberdade na teologia.

ar O[i:au:t $5¢ Jquadro surgiram, sobretudo a partir de 1968,
q

uase em todos os paises catblicos (e também protestantes)
grupos e movimentos cristdos de colaboragdo ou participagio
nos movimentos de libertagio de todos os tipos. No Terceiro
Mundo ou nos paises submetidos a ditaduras como a Espanha,
esses grupos e movimentos cristios tiveram ou ainda tém uma
orientagdo principalmente social e politica; nas metrépoles ha
mais insisténcia na libertagio juvenil ou sexual ou religiosa, mas
0 aspecto social e politico nunca estd ausente. Na Europa, o
que se chama de movimento de comunidades de base pertence
a essa corrente. Na realidade, ndo se trata de movimentos or-
ganizados, mas antes de uma multidio de pequenos grupos
quase sem conexdo, cuja ideologia parece incompativel com qual-
quer tipo de estrutura. Na América Latina, tais movimentos pro-
curaram uma maior unidade sobretudo tendo em vista uma agio
politica organizada. Mas na maioria dos casos a tendéncia anar-
quica ndo conseguiu ser superada e levou a fragmentagio
uma das consegiiéncias dessa fragmentagio sendo naturalmp€ns

A Igreja ndo permaneceu alheia a essa evolugdo. Embora q§P ' -@’,
o movimento dominante na Igreja catélica tenha sido de reagéo 1. Sobre Metz, cf. M. Xhaufflaire, La «théologie phi@iques% 7
contra o movimento pela liberdade sobretudo durante a segun- (Cogitatio Fidei 69), Cerf, Paris 1972 (com bibliografia completa d % %

bret 9. % &
da metade do século passado e os primeiros anos deste século M, §

Os jovens criticos de Metz, que mais se manifestaram, fotam
— concretamente do pontificado de Pio IX ao de Pio X — .

Xhaufflaire, o grupo alemdo de Kritischer Katholizismus e o
holandés de Tegenspraak.



302 Comblin, Conceitos cristios de Liberdade e Libertagiio

a ineficicia politica. Ha dois setores em que o movimento de
libertagdo conseguiu implantar-se com mais forca: os sacerdotes
e a juventude. Dai os movimentos de jovens ou os movimentos
sacerdotais pela libertagdio — com tendéncias para a fusdo, nem
sempre realizada.

Por sua vez, os grupos e movimentos pela libertagio for-
neceram matéria, motivagdo e temdrio para uma teologia mais
agressiva do que a (bem ou mal) chamada teologia politica de
Metz e os seus equivalentes. Nasceu uma teologia da libertagdo
para responder aos anseios desses novos movimentos.

Na realidade, foi s6 na América Latina que surgiu um mo-
vimento teolégico até certo ponto homogéneo e continuo, sob o
nome de teologia da libertagdo.® Apareceu em 1970, apesar de
que o seu temdrio estivesse ji presente desde os anos 1966/7,
de tal modo que a sua influéncia sobre Medellin ndo se pode
discutir. Na Europa as vérias expressdes de uma teologia da
libertagdo ndo constituiram até agora nenhuma corrente continua
nem homogénea. H4 uma multiplicidade de escritos e folhetos,
sobretudo de folhetos ou panfletos circunstanciais de pouco al-
cance, e limitados demais pelo concreto atual.

Ndo se poderia dizer que a teologia—da]|iifer{agav)fopst
oficializada pela Igreja. Pelo contrdrio ela foi diversas vezes
considerada como suspeita sobretudo entre 1972 e 1975. Houve
uma forte campanha contra ela na América Latina e junto as
altas autoridades da Igreja. Essa campanha nido desembocou em
nada.* Parece que agora a tempestade se afastou e ventos mais
favoriveis estio soprando. Em todo caso, as reunides interna-
cionais em 1975 mostraram claramente que, fora da teologia da
libertagdo, na América Latina simplesmente ndo ha teologia ne-

3. Existe acerca da teologia da libertagdo imensa literatura, embora
poucas obras tenham real valor, Existem diversas bibliografias extensas,
entre as quais a de CEDIAL, Bogotd 1972, sob titulo Desarrollo y
revolucion, Iglesia y Liberacion (163 p.). Ha também a de Fr. Malley,
publicada pelo Centro Lebret, de Paris, em 1975 (160 p.). Boa intro-
du¢io, no volume que reiine as comunicacdes feitas no Congresso de
El Escorial, em julho de 1973, sob a diregio do Instituto Fe y Secularidad
de Madrid, Fe cristiana cambio social en América Latina, Sigueme,
Salamanca 1973. O Pe. ﬁoger Vekemans e o seu grupo de CEDIAL
dedicam-se inteiramente & critica da teologia da libertagio e publicam
uma revista polémica sobre o tema: Tierra Nueva (Bogotd).

4. De inicio, os discursos do Papa eram sempre negativos, quando
se referiam A teologia da libertacdo, sobretudo em 1972 e 1973. Depois,
a tonalidade tornou-se cada vez mais positiva. Sem divida, essa mu-
danca se devia 4 influéncia de Dom E. Pironio, Presidente do CELAM
até outubro de 1975. Cf. os escritos de Dom E, Pironio, Escritos
Pastorales, BAC, Madrid 1973.
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nhuma. A teologia da libertagdo forneceu a tnica problematica
existente.

Por sinal, se a Igreja ndo oficializou a teologia da liber-
tagdo, pode-se conceder que ela aceitou a problemaitica da liber-
tacdo. Para a América Latina, Medellin em 1968 adotou a lin-
guagem da libertagdo. E as autoridades do CELAM ndo perdem
oportunidade de afirmarem que o CELAM permanece como
nunca fiel a Medellin. No nivel da Igreja universal o passo foi
dado pelo Sinodo dos bispos em Roma em 1971: ai também
a linguagem e a problemdtica da libertagio foram assumidas."*
Viu-se inclusive nessa oportunidade, e desde entdo vé-se cada
vez mais claramente, que a inspiragio procede das igrejas
do Terceiro Mundo. A problemética da libertagdo abriu-lhes o
caminho. Falando-se em libertagdo as igrejas do Terceiro Mundo
sentem-se mais A vontade: essa linguagem as livra do senti-
mento de inferioridade frente a uma teologia cientifica muito
mais elaborada pelas igrejas metropolitanas.

Agora ante essa penetragio dos temas de liberdade e liber-
tagdo resultante do novo didlogo com a cultura ocidental em
geral, e, em particular, com a exasperada vontade de liberta-
¢do do ambiente cultural atual, a teologia esti reagindo. Pois
0ap jseltreta jgitaplesmente de integrar no pensamento cristio um
pensamento exterior a Igreja. Isso seria possivel por simples
oportunismo ou por necessidade de adaptagdo. Pelo contririo,
em primeiro lugar a teologia percebe que os movimentos mo-
dernos de libertagio ndo lhe sdo alheios: deixando de lado os
ltimos dois séculos, a histéria mostra que o cristianismo sem-
pre esteve ndo s6 no meio, mas na vanguarda dos combates
pelas liberdades, que ndo foi por acaso que a civilizagdo crista
foi a tinica que gerou movimentos de libertagio, e que, na origem
dos passos definitivos para as liberdades, sempre houve uma
inspiracdo cristd (ainda que nem sempre dirigida, nem sequer
aceita pela instituigdo eclesidstica ou os seus representantes do-
tados de autoridade). Portanto ao tomar contato com os atuais
movimentos de libertagdo, a teologia e a Igreja ndo fazem outra
coisa a ndo ser voltar ao seu passado e renovar as tradicionais
inspiragdes do cristianismo.

Em segundo lugar, o estudo das fontes do cristianismo mos-
tra que hd no ponto de partida da histéria ocidental um con-
ceito cristdio proprio de liberdade e libertagio. Esse conceito
ndo estd alheio aos conceitos desenvolvidos por outras civili-

3. Cf. Ronaldo Mufioz, La teologia de la liberacién en el dltimo
sinodo romano, Mensaje (Santiago), 215, dez. 1972, p. 735-746.
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zagGes: ha vérios contatos, por ex., entre o conceito grego de
liberdade e o cristianismo. O conceito grego serviu para desen-
volver o conceito biblico, j4 na tradugio da LXX e sobretudo
na teologia paulina. Mas o conceito cristio é mais amplo, mais
claro e mais radical do que todos os seus antecessores.

E verdade que grande parte da exegese contempordnea nao
deu a esse conceito de liberdade a importdncia que merece.
Entre os classicos da exegese alemd atual parece que somente
E. Kisemann quis interessar-se por ele.® Mas o conceito existe
e ocupa um lugar central numa das articulagdes fundamentais
da mensagem do Novo Testamento.’

Recentemente a teologia deu mais valor a esse conceito
cristio de liberdade. Infelizmente a auséncia de uma pneumato-
logia desenvolvida faz com que falte a idéia de liberdade o
lugar normal da sua inser¢io. Mas as obras mais recentes de
cristologia destacam de modo especial que Jesus como homem
foi antes de mais nada uma pessoa livre. A liberdade é o carater
radical da sua natureza humana e da sua atuagdo temporal.’
J4 se pode prever que os conceitos de liberdade e libertacdo
ocupario um lugar de destaque na teologia dos anos vindou-
ciliar tais como K. Rahner ou Y. Congar lh
mais atengdo, constitui um sinal bastante claro.

Agora os conceitos cristdos de liberdade e libertagdo estao
bem longe de coincidirem com os conceitos da cultura contem-
porinea. Portanto o papel da teologia ndo consiste em integrar
numa reflexo o conceito dominante tal qual. A teologia ndo
tem por que referir-se ela prépria a um conceito que lhe é es-
tranho. Ao invés, a teologia cristd submete ao critério dos seus
proprios conceitos os temas e conceitos de qualquer civilizagdo,
inclusive de uma civilizagdo que nasceu dela mas se desviou em
boa parte da sua inspiragao.

Ora, a nossa tese é a seguinte. Ha na atualidade duas gran-
des familias de conceitos de liberdade e libertagdo. Natural-
mente, existem centenas de definicdes da liberdade e dezenas
de concepgdes filoséficas. Contudo hd grupos e correntes, €

ros. O fato de que os veteranos que “de"aﬁm&m CL"'d

6. Cf. E. Kisemann, Der Ruf der Freiheit, J. C. B. Mohr,
Tubinga 1968. )

7.Ci. 1. de la Potterie e S. Lyonnet, La vida segin el
espiritu, Sigueme, Salamanca 1967; S. LEyonnet, Libertad y ley nueva,
Sigueme, Salamanca 1967; J. Ellul, Ethique de la liberté, Labor et
Fides, Genebra 1973.

8. Cf. Leonardo Boff, Jesus Cristo Libertador, Vozes 1972; J.
Moltmann, Der gekreuzigte Gott, Kaiser, Munique 1972; C. Duquog,
Jésus homme libre, Cerf, Paris 1974,
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podemos contentar-nos com as grandes linhas. Pois os porme-
nores escondem as linhas mestras do pensamento. Se tivéssemos
que acompanhar nos pormenores a evolugdo das idéias sobre
liberdade o resultado seria pouco mais do que uma grande con-
fusdo. Contudo nem tudo é confusdo no nosso problema, Pelo
contrdrio, a nossa tese é que estamos assistindo a um debate
fundamental entre a interpretagdo cristd da liberdade por um
lado e por outro lado um sistema muito amplo com muitas
variedades e muitos aspectos mas também uma coesdo interna
suficiente ao qual podemos dar o nome de sistema idealista,
porque ele procede finalmente dos grandes sistemas idealistas
alemdes do romantismo. Por um lado uma linha cristd, por
outro lado uma linha cujas expressdes fundamentais estariam
numa continuidade Fichte - Hegel - Feuerbach - Marx - Freud -
Heidegger - Marcuse - Reich - Sartre e desembocam nos neo-
marxismos académicos ou <«gauchistes» contemporaneos assim
como nos totalitarismos de direita e de esquerda. Cada vez mais
estd patente que entre os totalitarismos de direita e os de es-
querda as semelhangas superam de longe as diferencas. Que-
riamos expor aqui esta tese, e, portanto, examinar o pensa-

mento-eristio por uma oposicio com o sistema antagdnico, ao
al q@ Eloﬁ“ﬁ‘ﬁ de idealista.

Simultaneamente pensamos que os movimentos contempora-
neos de libertagdo sdo radicalmente ambiguos e que o papel
da teologia e da Igreja em geral consiste nio em dar um re-
vestimento ideol6gico ao sistema confuso, nem aos movimentos
confusos da atualidade, e sim em discernir as duas correntes
que se misturam para separar a liberdade cristd da liberdade
segundo o sistema idealista. Nos movimentos de libertagio ha,
por um lado, uma atualizagdio e uma renovagao da libertacdo
crista em Cristo pelo Espirito em continuidade com a hist6ria
do cristianismo. Ha também por outro lado a expressio de um
novo sistema, uma nova interpretacio do homem, da histéria
e do universo. O porvir dos préprios movimentos de libertacao,
0 porvir dos movimentos cristios de libertagio, a sua compa-
tibilidade ou incompatibilidade com a Igreja e a verdadeira tra-
dicao cristd, e, de modo muito particular, o destino da teolo-
gia da libertagdo estao ligados a distingdo entre a libertacido
crista e a libertagdo idealista.

Procuraremos determinar essas idéias da maneira mais clara
possivel com o afa de ajudar a esclarecer as idéias e promo-
ver um avango auténtico da teologia dentro da tradigdo.

As duas compreensdes da libertagdo estdo ligadas a duas
teologias e duas visdes do mundo. O sistema idealista estd ba-
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seado na negagdio de um Deus transcendente. Certas variantes
manifestam-se como atéias, outras como panteistas, outras como
teistas, mas nesse ultimo caso se trata de um monoteismo que
faz de Deus um elemento do universo. No fundo o idealismo
¢ panteista, consciente ou inconscientemente. Ele reno‘{a nurn_a
linguagem moderna a velha tradi¢do panteista dos impérios anti-
gos: os totalitarismos de hoje removam, numa linguagem aqap-
tada aos nossos tempos, os temas dos antigos impérios orien-
tais. Desde ha trés mil anos, hi pouca novidade. Ao invés, a
compreensdo cristi estd baseada numa distingdo clara entre um
Deus transcendente e os homens que sdo as suas criaturas. A
idéia de liberdade estd baseada no tema biblico da criagio.
Portanto, o debate sobre a liberdade é no fundo um debate sobre
Deus: um Deus transcendente e criador ou um deus imanente
idéntico a4 histéria do universo. Para o sistema idealista a his-
téria divide-se em dois tempos: primeiro a histéria toda até
a época moderna caracterizada pela idade da razdo, da ciéncia,
da técnica; em segundo lugar a histéria que comega com as
transformagdes modernas. Para ele tudo mudou com as trans-
formagdes do mundo material: a prépria idéia de liberdade
mudou; as revolucdes técnicas e industriais| mMudasanl até, 5 cony
teido da realidade humana: estd surgindo 'uni’hoimery nove-Ao
invés, para o cristianismo os debates fundamentais do homem
sdo sempre os mesmos: por um lado um totalitarismo pagao
panteista, por outro lado a liberdade cristad; é o debate de sempre
entre as duas cidades de S. Agostinho: a cidade de Deus pre-
sente na conquista da liberdade auténtica, e a cidade d.o mundo
ou cidade do diabo presente nos totalitarismos atuais e nos
falsos conceitos de liberdade que imperam ao redor deles. ﬁfs
transformagdes materiais do mundo pelo efeito de técnicas mais
desenvolvidas, da industrializagio e da conquista do mundo fi-
sico, ndio mudam radicalmente os debates humanos: depois da
indistria moderna os homens descobrem que os seus problemas
humanos fundamentais ndo desapareceram e sempre Sdo 0S8 mes-
mos. Agora vamos procurar explicar e desenvolver essa tese.

Il. Os vérios conceitos de liberdade e libertacdio

Ndo evocaremos aqui os conceitos que permanecem num
nivel puramente filos6fico e examinaremos os conceitos que pa-
recem realmente vividos pelos contemporineos: diremos em pri-
meiro lugar os conceitos que representam condutas efetivas com
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o fim de mostrar mais claramente de que modo um conceito
cristdo se opde a um conceito idealista.

Dentro do amplo sistema ao qual damos o nome de idea-
lista, achamos toda uma série de sentidos que de modo algum
sdo exclusivos. Ao invés, a sociedade ocidental moderna vive
oscilando de um para outro. H4, portanto, uma solidariedade
entre eles.

De modo geral podemos dizer que a sociedade moderna oci-
dental oscila entre a permissividade total e o totalitarismo, entre
a auséncia total de coergio (externa pelo menos) e uma coer-
¢do total. Serd puramente por acaso? Ndo haveri uma légica
interna dentro dum sistema mais amplo que envolva ambas as
manifestagdes dum mesmo fendmeno?

Um fato chama a atengfio: de modo geral os movimentos
modernos de libertagio desembocam num sistema totalitirio de
repressio muito maior do que tudo o que houve previamente, *
Serd por acaso? Por causa de alguns lideres maus e persona-
listas (como quiseram explicar o caso do estalinismo na
Rissia) ? Por alguns erros que doravante se poderdo evitar?

Todas as definicdes da liberdade partem duma idéia ini-
cial facilmente aceitével. Essa idéia é negativa. Ser livre é ¢poder
fazefd_jcue/ lalgente quers. «Fazers no sentido mais geral da
palavra (pensar, exprimir, falar, agir, mover-se, mover objetos
exteriores). «Fazer o que a gente quers nio significa aqui ne-
nhuma realidade positiva, mas tdo somente «ndo depender de
forca exterior algumas. Forga exterior significa exterior ao ver-
dadeiro sujeito. Pois pode haver pressdes internas que oprimem
4 pessoa tanto quanto as forgas exteriores.

A esse nivel de generalidade nio haveri controvérsia. Porém
uma defini¢do tdo geral carece de valor operativo. Em efeito,
€ evidente demais que tal liberdade representa uma pura utopia.
Impossivel imaginar uma situagio em que o homem ficaria to-
talmente independente de toda coergio, de toda norma ou regra
Ou obrigagdo. O homem vive inserido num universo regulado
por normas estritas e numa sociedade que nio pode subsistir
Seém normas igualmente rigorosas. Portanto, quando se fala em
liberdade, é preciso especificar um pouco mais. De fato, as idéias
que orientam os movimentos de libertagio precisam determip4
mais o seu alcance. Ora, aqui aparecem os dois sistemas.

Dissemos que a sociedade ocidental contempordnea
entre a permissividade e o totalitarismo. Eis aqui as div

9. Cf. acima, nota 8.
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defini¢bes que representam essas oscilagdes. Pois encontramos
algumas constancias notdveis. Vejamos uma série de definigdes
que nos parecem corresponder a comportamentos contemporaneos:

1) Libertagdo pode ser emancipar-se de todas as normas
e obrigagdes, tabus ou preceitos da sociedade tradicional, do
passado, da heranga transmitida pela educacdo: emancipar-se
das normas tradicionais em matéria sexual, econdmica, politica,
cultural. Sem diivida essa idéia inspira profundamente a cultura
ocidental dos tltimos séculos. Na mesma linha situamos a se-
gunda defini¢do que é como a continuagdo ou o aspecto positivo
da primeira.

2) Libertagdo pode ser criagdo de um homem novo eman-
cipado de todas as normas, que é para si préprio a sua norma.
Contudo a aparicio do homem novo anunciado em formas in-
contdveis pelas filosofias e pelos movimentos modernos parece
que esta demorando. O que certamente aparece é a idéia seguinte:

3) Libertagdo pode ser querer fazer tudo o que sugere a
solicitagio do momento: ter a liberdade de fazer aqui e agora
0 que me passa pela cabeca aqui e agora: a liberdade é entdo
reducdo a uma humanidade puntual: a fim de ndo depender de

nada, o homem emancipa-se de qualquer i lufd 1. .
O eu ja ndo é aquela pessoa que se cons;%ul agabeCL"

pela continuidade, mas a excitagio do momento. Partindo dessa
idéia chegamos facilmente 4 seguinte:

4) Libertacdo é adquirir e garantir a possibilidade de nio
ter que assumir responsabilidades: estar livre ¢é ficar livre de
assumir responsabilidades; liberdade quer dizer sossego.

Essas quatro idéias de liberdade e libertagdo exprimem o
movimento de acentuagido do individualismo, um dos pélos do
movimento oscilatério dentro do sistema idealista. Depois dessas
quatro idéias, vém mais duas que respondem ao pélo de
totalitarismo:

5) Libertacdo é adquirir o poder suficiente para impedir
toda interferéncia dos outros na vida da gente. Estd claro que
esse poder ndo pode ser individual. Mas o Estado totalitario
promete tal liberdade aos cidaddos. Ndo depender do estran-
geiro serd a forma concreta de n3o depender dos outros. A con-
dicdo para atingir tal poder serd a integra¢ido total num sistema
de luta contra os adversdrios. A submissio total serd finalmente
a liberdade total. Voltaremos a esse assunto. Para os capitalis-
tas, a liberdade consiste em ficar livre do comunismo e para
os comunistas a liberdade consiste em ficar livre do capitalismo.
A guerra é a condigdo da liberdade e se identifica com ela.

dar
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6) Libertagdo pode significar adquirir o poder de impor que
os outros aceitem a vontade da gente. Aquilo somente é pos-
sivel dentro de um sistema social organizado ao redor do poder.

Na préitica ndo é comum achar-se defini¢des expressas de
modo tdo claro. Habitualmente as definigdes dizem a mesma
coisa de modo mais suave e mais ambiguo de tal modo que
se exprima ainda alguma coisa da idéia cristd. Com efeito as
diferencas de linguagem podem ndo ser tdo grandes. Muitas
definigdes podem ser entendidas em dois sentidos completamente
diversos.

Por exemplo, «emancipar-se dos preceitos da sociedade tra-
dicional» pode entender-se num sentido cristdo: ser4, entdo, ndo
emancipar-se no sentido de rejeitar e sim no sentido de aceitar
e ratificar todas aquelas normas que aparecerem racionais e
vélidas. «Criar um homem novo» é uma expressio paulina que
significa em linguagem crista: refazer o homem que Deus fez;
aceitar a inspiracio do Espirito para realizar a imagem de Deus
que jamais se realizou no passado por causa do pecado. «Adqui-
rir poder suficiente para impedir toda interferéncia externa na
vida—da gentes pode receber um significado cristdo: emancipar-
@: E!dufclejﬁ@a regular a sociedade nio a partir do poder e
sim a partir do acordo. O poder significa assim uma oposi¢ao
a todo poder: a capacidade de fazer oposi¢do ao poder.

Contudo, ainda que muitas vezes as definigdes explicitas
sejam ambiguas, as realidades vividas historicamente nido o sdo.
Existe um sistema ndo-cristdo que oscila da permissividade para
a repressdo totalitiria e recebe indevidamente o atributo de Ili-
berdade. As definiges dadas acima representam certas expres-
sOes histéricas muito reais.

1. A liberdade na sociedade permissiva

Um dos pélos da filosofia idealista da liberdade leva para
a sociedade permissiva. Esta nio estd ao alcance dos paises
menos desenvolvidos. Portanto havemos de descobri-la dentro
das metr6poles do mundo ocidental atual. Contudo, h4d também
nas classes dirigentes dos paises subdesenvolvidos vérias areas
de sociedade permissiva, pelo menos na medida em que a per-
missividade n3o entra em choque com as metas do governo
autoritdrio. Na medida do desenvolvimento as burguesias vao
crescendo e o seu alto nivel de independéncia econémica permite-
lhes freqiientemente imitar os modos de viver das metrépoles.
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Numa sociedade permissiva a liberdade é uma reivindicagio
de licenca total: rejeicio e auséncia de toda morma ou impo-
si¢do, possibilidade de o individuo fazer ou ndo tudo aquilo que
lhe agrada num momento determinado. Esti claro que tal liber-
dade nunca é completa e também que ela depende dos recur-
sos e do nivel econdmico dos individuos. Tal liberdade custa
caro. Para alguns individuos essa permissividade favorece a cria-
tividade, ainda que muitas vezes os homens realmente criadores
tiveram que agir no meio de circunstincias completamente adver-
sas, no meio de barreiras e limitagies. Em todo caso, para
os homens comuns, a permissividade favorece numa grande me-
dida o abandono das responsabilidades, a desintegragio de toda
continuidade pessoal, o puntualismo duma existéncia sem proje-
to e reduzida aos desejos do momento. Se se averigua quais
sdo as 4reas nas quais se estende a permissividade e o seu real
campo de aplicagdo, temos de reconhecer o seguinte. A per-
missividade abrange sobretudo quatro 4reas: o sexo, as drogas,
a agressividade, a competicdo econdmica. Na 4rea sexual a re-
jeicdo das normas tradicionais se exprime com mais forga: li-
berdade é ruptura das barreiras em matéria de divércio, aborto,
relagbes pré ou extramatrimoniais, pornografia e espeticulos. Para
muitos, liberdade significa superagdo das noﬁ@l
drogas: desde o fumo (hoje aceito inclusive para os meninos),
o &lcool, a maconha e as drogas propriamente ditas, Para os
jovens, o sentimento de liberdade estd ligado A infragio das
normas em matéria de drogas. Para os adultos, mais tempo
livre, mais possibilidade econdmica significa mais tempo nos
bares ou bebendo em casa. Para os homens comuns, permissi-
vidade ndo significa criatividade e sim regressio a estidios in-
fantis. Liberdade significa também supressio das normas regu-
lando a agressividade: o sujeito experimenta a sua liberdade
pelo exercicio da violéncia. Enfim a quarta 4rea é a mais antiga,
a primeira que conseguiu romper as normas da sociedade tra-
dicional: € a livre competigdo entre empresirios no terreno eco-
nomico e a livre exploragio dos consumidores ou dos traba-
lhadores, com a subseqiiente liberdade de aplicar o dinheiro em
gastos suntudrios ou initeis, simplesmente porque assim é do
agrado do sujeito.

Com certeza, tais aspectos exprimem o negativo de uma so-
ciedade: contudo o que parece mais grave é ao mesmo tempo
a dificuldade de se reprimirem tais situacdes a partir do sistema
idealista da liberdade. O que é que pode suceder historicamen-
te como conseqiiéncia ou aplicagio de uma suposta «criagio do
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homem por si mesmo»? O que pode significar para as grandes
maiorias essa criagdo? E que pode significar a rejeicdo de todas
as normas tradicionais? Nada mais do que o abandono das
responsabilidades e o puntualismo da sensibilidade.

2. A liberdade na sociedade totalitdria

Na pratica as sociedades permissivas caminham para as so-
ciedades repressivas. A repressio comega j4 dentro da sociedade
permissiva. Pois a permissividade total é impossivel. Toda socie-
dade necessita algumas regras e constincias para poder subsis-
tir. Contudo numa sociedade em que a filosofia dominante é a
liberdade de permissividade, nio h4 outra norma possivel que
ndo seja a pura repressio. Dai certos aspectos de repressio
que se preparam desde a sociedade permissiva: sistema policial,
controle das atividades e dos pensamentos etc. Com o cresci-
mento da permissividade uma reagdo prepara-se e gera final-
mente o sistema de repressio pura. Porém, este também tem
0 seu conceito de liberdade. Na época atual nio hi totalita-
rismo que ndo se apresente como atualizacio da liberdade.
Acont e as estruturas e as normas nio se deixam menos-

ﬁelglqt‘shjr@ganqa € cruel. Os totalitarismos dizem que
realizam a reconciliagio da liberdade e da lei. Para todos os
individuos cansados da permissividade e perturbados pela inse-
guranca que ela inevitavelmente gera, o Estado totalitirio é a
solugdo. O Estado faz a sintese da lei e da liberdade. O Estado
totalitario designa o inimigo da liberdade: todas as maldicdes
contra as barreiras, os limites da liberdade se concentram ao
redor de um inimigo: esse inimigo é exterior ao Estado: sio
«eles», os do outro lado da fronteira. Para o mundo capita-
lista sdo os comunistas. Para os comunistas sio os Estados
capitalistas. Por sinal esse inimigo se infiltra dentro do préprio
pais. Convém permanecer vigilante para evitar toda surpresa.
Desse modo o movimento de emancipagio vira movimento de
agressividade contra o inimigo comum.

Com essas condigdes a luta pela liberdade é a luta contra
os inimigos da liberdade. A libertagio é uma guerra. Nio im-
porta se essa libertacdo pela guerra exige a disciplina da guerra.
Pois em nome da liberdade, o Estado totalitirio exige uma
submissdo total: controle, repressio, onipresenca e onipoténcia
da policia secreta, censura, siléncio, auséncia de toda e qual-
quer critica aparecem como as condi¢des da liberdade. No Chile,
a 11 de setembro de 1975, dois anos apés a tomada do poder,
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acende-se no centro da capital a chama da liberdade. Liber-
dade é capacidade de resistir 4 vontade dos inimigos exteriores
da nagdo e de impor a prépria vontade de subsistir como nagao.
Nio ha liberdade fora da vontade comum da nagdo. O objeto
proprio da liberdade é a seguranga nacional. A liberdade ¢ a
do soldado que se submete & disciplina total para defendé-la.

O mais interessante é que o marxismo chegou rapidamente
a transformar-se num equivalente de uma ideologia de seguranga
nacional. Nada se parece mais com a ideologia de seguranca
nacional do que o atual marxismo ortodoxo soviético. Com efei-
to, desde o momento em que o marxismo se tornou a ideologia
do novo Estado russo e o partido se transformou em poder do
Estado, a luta de classes transformou-se numa luta contra os
inimigos exteriores da nagdo russa e os seus agentes infiltrados
dentro da nagdo ou do partido. A luta pelo socialismo tornou-
se uma luta contra os inimigos da nagdo, inimigos da sua coe-
sdo interna ou da sua seguranga externa: a necessidade da
luta levou i repressdo, ao controle, 2 censura, a limpeza, a
eliminagdo dos hesitantes ou dos frouxos ou dos supostos
ctimplices do inimigo. O Estado marxista é um Estado cons-
tantemente mobilizado, um Estado militar: a liberdade ¢ a meta
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permitido. A tortura fornece um campo de agdo para a agressi-
vidade; e também a delagdo, a vigilancia, a defesa ciumenta
da ortodoxia.

Por outro lado, o totalitarismo n3o precisa reprimir todas
as atividades: todos os exércitos sempre foram tolerantes em
matéria sexual. O Estado totalitirio pode permitir uma moral
sexual de guerra, de tal modo que a passagem de uma socie-
dade permissiva a uma sociedade repressiva pode ndo estar
tio marcada sob esse ponto de vista. Em matéria de drogas,
mesma coisa, Para quem busca a solugdo nas drogas, o adven-

to de um sistema totalitirio n3o oferece nenhuma mudanga
fundamental.

Quanto 2 competigio econdmica, o sistema totalitirio nio
constitui problema nenhum. Portanto, em tudo o que se refere
as aspiragbes mais comuns, em todas as aspiragdes de uma li-
berdade de individualismo, o totalitarismo ndo provoca nenhum
conflito importante. Uma sociedade totalitiria nio reprime as
tendéncias libertdrias do individualismo. Ela se combina com
a permissividade. E oferece mais seguranga e legitimidade.

Por outro lado, haverd cumplicidade positiva nisto que

da luta, mas a luta justifica o totalita i - aﬁasmﬁn a irresponsabilidade dos cidaddos. A socie-
liberdade tornam-se idéiﬂicos- Eﬁﬂﬁﬁcg@ CU' dar d e i QI destruindo a consciéncia das responsabili-

Nota comum a todos os totalitarismos de direita ou de es-
querda: a liberdade estid ligada A guerra. Veremos que para o
cristianismo a guerra sempre gera a opressdo, e a liberdade
esta ligada a paz.

M. O esquema idealista

Como é que multiddes imensas podem passar de uma so-
ciedade permissiva para uma sociedade repressiva e totalitéria?
Como é que movimentos que apareceram com todas as ban-
deiras do libertarismo se tornam agentes do totalitarismo? Pura
astiicia da histéria? Nio hi entre os dois pdlos uma coesdo
interna?

Esta se manifesta ja por algumas coincidéncias nas formas
externas. O totalitarismo fornece aos individuos um derivativo
para a sua agressividade: dentro do sistema de guerra hé lugar
para muita agressividade. Os mais duros adversérios do regime
derrotado sdo os mais fiéis guardides da nova administragao €
da nova ortodoxia. A presenca dos inimigos permite que S€
.desencadeie a agressividade: em relagdo aos inimigos tudo €

dades pessoais. A sociedade repressiva nio precisa dela: a sub-
missdo ¢ um fundamento suficiente. A responsabilidade s6 pode
criar cidaddos conflitivos.

Finalmente hd cumplicidade também nisto que ambas as so-
ciedades tendem a destruir todas as associagdes intermediirias,
a sua autonomia e os seus direitos, para deixar o individuo
isolado e solitrio frente ao Estado. A permissividade desintegra
as associagdes e os seus lagos. Porém o individuo, uma vez
cliberado», «emancipado», nio se encontra isolado; uma vez
que os lagos da familia, da vizinhanga, da vida comunal, das
comunidades de todo tipo desapareceram, porque foram consi-
deradas como opressoras do individuo e fontes de intimeros
lagos e obrigagGes, o individuo nio esti s6: frente a ele, ergue-
s¢ o Estado com o seu poder absoluto, limitado doravante por
nada e ninguém. O individualismo da sociedade permissiva prg
para as condigdes do totalitarismo: o individuo emancipado, y
abandonado a sua soliddo, o que pode frente ao Estado? A
lutamente nada. S6 pode abandonar-se a ele, entrar na 3ua~"-,£
perspectiva, entregar-lhe a sua liberdade, aceitar a mobiliigdo %
¢ dedicar-se & «guerra pela liberdades.
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Na realidade por trds de todas essas oscilaqﬁe§ e evolugdes
ha um esquema firme, uma idéia de liberdadf: e llbert::u;ao.que
devemos explicitar na consciéncia clara: a idéia do idealismo
transcendental comum a uma tradigio muito firme, e que en_vnlve
ao mesmo tempo os totalitarismos de direita e 0s t_ot@tansmqs
de esquerda; porque entre o marxismo e os seus inimigos a,dl-
ferenca é minima, para ndo dizer nula, quanto‘ ao conteudc_).
S6 difere a situagdo geogrédfica e algumas tradigdes culturais
que funcionam como simbolos. .

O ponto de partida da ideologia idealista é a suposi¢io
de um grande sujeito: a humanidade, o homem, o mundo.
Imagina-se a humanidade como um grande sujeito que se gera
a si proprio, que cresce, enfrenta obsticulos e os supera. Todos
os individuos e todos os acontecimentos sdo aspectos e ele-
mentos da evolucdo desse grande sujeito. A histéria é a gera-
¢do desse grande sujeito,

Pois o grande sujeito, o homem, a humanidade etc.,_ estd
em movimento: o seu movimento é a sintese e a harmonia de
tudo o que acontece no mundo. Tudo é parte de um p!ano geral
que dirige a evolucdo do grande sujeito. Esse_ movimento se
chama: praxis, libertagdo ou praxis de libertagdo. Esse movi-
mento é criador. Pois a humanidade se
constitui pelo movimento que ela pr6pria gera. omem faz-
se a si préprio pelo movimento da histéria, pela sua praxis.

Na sua autocriagio o Homem (a Humanidade, o gr{inde
Sujeito etc.) encontra-se com vérios obstéculfys, fo_rqas de inér-
cia, de resisténcia, de coergdo que tendem a impedir a sua evo-
lugdo, a sua geragdo, ou autogeragdo. Por consegui'nte, a Hu-
manidade tem que enfrentar esses obsticulos, emancipar-se da§
forcas de coer¢do que pretendem limitar a sua autogeragéo: Dai
o carédter de libertacdo da praxis de autocriagdo. A préx1s'de
libertagdo é a luta contra todas as forgas que pretendem limitar
a autocria¢do do Homem pelo Homem. Alids nio se.devem
separar autocriagdo e prédxis de libertagio: o Homem c'ria-se a
si proprio pela praxis libertadora: libertando-se ele se cria, entra
na existéncia histérica.

Quais sdo os obsticulos que impedem a autocriagdo e pre-
cisam ser removidos? Os obsticulos apresentam-se encarnados
em homens e instituigdes humanas. Porém os adversirios da
praxis libertadora ndo sido esses homens considezrgdos na sua
qualidade humana, na sua particularidade individual. Esses
homens sdo inimigos, adversdrios e obsticulos ndo por serem
homens, e sim por serem portadores de forgas hist6ricas adver-
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sas. Essas for¢as podem inclusive ter sido um dia no passado
forcas favoraveis e positivas da histéria. Num determinado mo-
mento elas constituem um freio e um obsticulo. A praxis liber-
tadora precisa enfrent4-las e destrui-las para que a Humanidade
possa seguir o seu caminho de libertagio.

As forgas que se opdem a libertagdo sdo estruturas sociais,
culturais ou materiais. Entre as variantes do idealismo pode
haver diferencas minimas: hd um idealismo espiritualista que
poe na cultura o fundamento da civilizacdo e das estruturas so-
ciais; ha um idealismo materialista como o marxismo que pde
na matéria, isto é, na economia, no modo de produgdo, nas re-
lagées de trabalho o fundamento de tudo. A diferenca é rela-
tivamente pouca. A matéria de Marx sio as relagées econdmicas;
outros dardo a essas mesmas relagées o nome de cultura ou
espirito. Ndo importa muito. Em todos os casos, a luta ndo é
contra certos homens determinados e sim contra forgas hist6-
ricas encarnadas em estruturas. Essas forgas histéricas sio con-
cebidas como semelhantes a forcas da natureza: luta-se contra
o capitalismo, contra o feudalismo ou contra o anarquismo, contra
0 extremismo etc. como se luta contra uma doenca, contra a
miséria, contra uma situagio social: o inimigo estd representado

MUF@ os homens sio apenas portadores de forgas
€ o verdadeiro adversirio que se tem que derrotar sdo essas
forcas. Portanto, as resisténcias ao movimento de libertagdo, as
resisténcias & praxis libertadora procedem de forgas sociais con-
cebidas como forgas histéricas andlogas as forgas naturais: no
fundo o adversdrio ¢ determinado estado da sociedade: isto &,
a configuragdo material da sociedade. A préxis libertadora tem
por objeto mudar o estado da sociedade; o marxismo dir4d: mudar
0 modo de produgdo. O passo importante, decisivo, na praxis
libertadora ¢ a transformagdo da estrutura social e esta se faz
pela transformagdo da natureza. Pois o estado da sociedade nido
depende da boa ou ma vontade dos individuos. Depende da eco-
nomia, isto é, da capacidade de se usar a energia do universo
material. O Homem forma-se pela transformagido da sociedade.
E a sociedade transforma-se pela transformagdo da natureza.
Uma melhor utilizagio dos recursos naturais permite uma mu-
danca na sociedade e portanto uma libertagio do homem. Fi-
nalmente o homem liberta-se por uma prixis que consiste em
transformar a natureza. Mas naturalmente hi forcas que se
opdem a essa transformacio. Essas forgas sdo levadas por ho-
mens. Portanto na luta libertadora, h4 também os choques com
homens concretos. Porém o significado desses choques nio se
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acha nos homens que se enfrentam, e sim nas forgas em com-
peticio: o Homem, grande sujeito,'procura superar as forgas
que impedem a sua autocriagdo. A libertagdo é afinal de contas
uma luta de transformagdo da natureza. .

Portanto o niicleo do problema é uma questio de técnica
e de ciéncia. O ponto de partida é um me!hor conhecimento da
natureza, o descobrimento de novas técnicas. Gragas a uma
melhor exploragio do mundo, pode aparecer um novo estado
da sociedade: um novo modo de produ¢io, um novo trabalho
gera uma nova sociedade e uma nova sociedade gera um quem
novo. Melhor dito: tudo isso ndo pode ser separado. Pois ha
um s6 movimento: que é o Homem que se faz a si proprio por
uma transformagdo da natureza que lhe permite fazer uma his-
toria. Fazendo a sua histéria, o Homem faz-se a si proprio.
Tal movimento chama-se movimento de libertagdo, porque ele
nio se realiza sem luta e sem necessidade de se emancipar da_s
forcas que impedem a sua realizagdo. Existem forgas coerci-
tivas que procuram limitar o desenvolvimento do grande Sujeito.
Porém libertagio é apenas um aspecto do grande processo de
autocriagdo da Humanidade.

Com essas condi¢des, todos os acontegimentos particulares,
todos os individuos e os fatos individuais fecebpri_ACiua ate-
ligibilidade por sua referéncia ao processo total. A tnica racio-
nalidade da vida individual é a sua entrada no processo global:
cada pessoa estd chamada a participar, ou melhor c-lito, a tomar
consciéncia do processo fotal no qual ela estd integrada de
qualquer jeito, Pode-se dizer inclusive que pensar 1150 ¢ outra
coisa a ndo ser referir qualquer idéia ou percepcdo ao pro-
cesso tinico de autocriagio do grande Sujeito.

Se se pudesse condensar em poucas palavras o processo
de libertagdo dir-se-ia que se trata duma agdo do homem sobre
a natureza. As forcas de coer¢do que se opdem a libertacdo
sdo forgas da natureza, embora agindo por intermédio da socie-
dade, da histéria, de homens concretos. Mas o mal estd na
natureza, nio no homem. Uma dominagio mais completa do
mundo constitui o niicleo de toda a préixis de libertagdo.

Entende-se muito bem como e por que tal filosofia da liber-
tacdo pode gerar sucessivamente (ou simu!taneamen_te) as duas
faces ou os dois pélos dos movimentos de libertagdo da' época
presente. Com efeito, numa primeira fase, a luta emancipadora
aparece sob a forma de luta para superar toda a heranc,:a da
idade anterior. Trata-se de superar uma sociedade que resiste ¢
quereria prolongar a sua existéncia, impedindo assim o advento
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de um Homem novo. Todos os aspectos de imposi¢io sio con-
siderados como indicios e manifestagdes da sociedade antiga.
Portanto, qualquer luta contra qualquer estrutura herdada do
passado é boa e fecunda: contra as estruturas familiares, da
existéncia individual, das associagdes tradicionais, das relagtes
de trabalho ou relagdes sociais em geral, da cultura em todos
0s seus aspectos: luta contra a religidfo, o direito, o ensino e
a pedagogia tradicional, contra todos os estilos artisticos her-
dados do passado. Toda agdo negativa aparecera como positiva
pelo fato de deixar o terreno livre para o advento do Homem
novo: € preciso abrir o caminho para a Humanidade nova que
deseja criar-se e dar um novo passo para frente. O individualis-
mo parece coincidir com a libertagdo.

Porém, numa segunda etapa, manifesta-se o vazio do puro
individualismo. A permissividade leva 2 inseguranga extrema e
provoca uma reagdo, que, no entanto, nio modifica o esquema
fundamental, mas apenas usa uma das suas variantes. A per-
missividade ndo leva 2 transformagdo da natureza. Aparece um
partido que se apresenta como a encarnagio do processo his-
térico, a representatividade da praxis libertadora, a encarnagio
do processo de transformagio da natureza. Cada ideologia dira
€ysds- Ldisis @) sua linguagem, os partidos de direita tém a
Sua, os da esquerda tém a sua, os movimentos militares a sua,
0 marxismo a sua. Mas no fundo sempre dizem a mesma coisa.
Todos esses movimentos afirmam que sdo os enviados provi-
denciais para realizar o passo da autocriagio do Homem. Todos
S¢ apresentam como mediagdo necessiria: portanto obrigatéria.
Todos se concentram ao redor do Estado: pela mediagdo do
Estado ¢ que eles pretendem realizar a sua mediagdo histérica.
Todos conquistam o Estado pela violéncia: inclusive fazem
dessa violéncia uma parte do processo de libertagdo (nisto ne-
nhuma diferenca entre as ditaduras militares de direita e as
ditaduras marxistas). A sua mediagdo consistird em obrigar
todos os cidadios a trabalhar a servico da transformagdo da
natureza: pois a raiz final da sua liberdade fica na transfor-
macdo da natureza. Tanto o marxismo soviético como o posi-
tivismo de direita pdem todas as suas esperancas de liberdade
final no desenvolvimento das for¢as da natureza. A defesa contra
0s competidores do regime rival constitui um complemento de
libertagio, inserido no movimento principal. Gragas a essa dia-
lética, a instalagdo dum sistema totalitério aparece como a en-
carnagdo de uma préxis de libertagdo. De fato, o que se chama
Praxis de libertagio nio é nada mais do que a integragio num
sistema de dominagio completa (nisto nio hi diferenga entre
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a integragdo num partido revolucionério idealista ou a integra-
¢do nas Forcas Armadas ou na nac¢do mobilizada em estado
de sitio ou em estado de guerra permanente: em todos os
casos o estado de mobilizagdo para a guerra é a encarnagido
atual da préxis de libertagdo).

A exposicdio do sistema idealista foi um pouco extensa.
Pois ela servird para melhor entendermos a diferenga entre esse
sistema e a compreensdo cristd do problema da liberdade e
da libertagdo. Pois o cristianismo opde-se diretamente a cada
uma das afirmagdes acima referidas.

Temos que insistir no centro de todo o debate. Dentro da
concepgdo idealista o processo de libertagio é radicalmente um
problema de relagdo entre o homem e a natureza. O fundo da li-
bertagdo ¢ um maior dominio da natureza. Os homens intervém
para frear a libertagdo na medida em que se apegam a estru-
turas que atrasam o dominio da natureza. O Homem ficara in-
teiramente livre no dia em que puder controlar perfeitamente
a natureza. Entdo haverd abundincia. Nenhuma coer¢do terd
mais sentido, nem fundamento real, nem defensores.

A essa concepgdo o cristianismo opde uma negagdo total.

A negacdo estd implicita na prépria formyplagio da, tese .cristd -
[t} LU ¢

Contudo podemos expliciti-la para esclare ag;a@t
Eis as criticas fundamentais que temos que fazer ao idealismo.

1. O grande Sujeito, a Humanidade, o Homem como pro-
cesso unico, simplesmente ndo existem. Nido existe um processo
total, homogéneo, continuo e unificado de desenvolvimento do
homem. Existem apenas homens individuais. Nio existe o grande
Individuo humano duma humanidade total que se criaria e se
desenvolveria através da histéria. Esse sujeito da histéria ndo
existe. Portanto tampouco existe a histéria como processo tnico
e integrador. Portanto, também nio existe nenhuma praxis de
libertagdo concebida como processo total e envolvente capaz de
dar significado, racionalidade e orientagio as agbes particulares.
Nio existe nenhum processo unificador da humanidade: a uni-
dade dos homens nio fica de modo algum numa Humanidade
que os incorporaria num processo tinico de autocriagio. A uni-
dade dos homens tem duas fontes: o Deus transcendente ou
ctiador que os cria todos, cada um em particular; pois hd um
ato de criagdo préprio a cada pessoa e um destino proprio
atribuido a cada pessoa; portanto as pessoas nio atingem o
seu destino de modo algum pela integragdo num processo global
de libertagdo. A concepgio idealista estd baseada na negagdo
do Deus criador ¢ na sua substituigio por um deus panteista
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que é a Humanidade. Por outro lado a unidade dos homens
como processo ativo resulta do acordo entre eles. Somente pelo
acordo, e de modo algum pela integragio numa unidade envol-
vente, ¢ que os homens podem alcangar uma verdadeira unidade:
pelo amor e ndo pela fusdo.

2. Essa concepgdo oculta os verdadeiros problemas da li-
berdade. Pois o problema procede da oposigio entre os ho-
mens e da vontade de dominagio. A Humanidade nio existe.
O que existe sio nagles opostas numa competi¢io total. A
sociedade humana ndo existe; o que existe sio Estados que
constituem centros de poder e de vontade de poder. Os homens
nao sdo elementos duma Humanidade unificada no meio dos
meandros da dialética; os homens sio cidadios dos Estados
e portanto levados pela politica de poder dos Estados. A irea
do problema da liberdade ndo é a relagio do homem com a
natureza, mas a relagio do homem com o homem, a oposic¢do
entre homens. O obsticulo que se opde A liberdade é a vontade
de dominagdo dos homens, e essa vontade de dominagio se
incorpora nos Estados. O Estado representa o centro de todos
0s problemas de liberdade: o Estado envolve os homens numa

:I ar yQta M'@m os outros Estados e em nome desse pro-
i b o uma repressdo total. Pelo menos, temos aqui

um dos dois elementos fundamentais do problema da liberdade.
O segundo é que a liberdade nio constitui um dado: nio é evi-
dente que os homens querem ser livres. Tudo mostra, ao invés,
que a liberdade é uma vocagdo para a qual muitos nio foram
despertados. Em todo caso a liberdade é o problema da relagio
do homem com o homem, e essa relagdo desaparece dentro da
concep¢do idealista; pois esta supde que a relagio do homem
com o homem reflete simplesmente a relagio do homem com
a natureza. Por conseguinte o que justamente é o centro da
opressdo e da dominagdo, da falta de liberdade, o Estado, a
Nagdo como sistemas de poder e de integragio totalitaria, fica
promovido 4 dignidade de praxis libertadora. Os homens sdo
IEV{idos a esperar a sua libertagdo daquilo mesmo que é a sua
maior opressao.

3. A experiéncia histérica nio confirma de modo algum que
0 maior controle da natureza aumente a liberdade. Com tod
certeza, um maior desenvolvimento confere mais conforto, m#is’
saiide, mais satisfagdes da sensibilidade. Quanto i liberd de,
porém, ndo se vé de modo algum um paralelismo entre lif
dade e desenvolvimento material ou mudanca nos modos de p
dugdo. Ao invés, o progresso material é ambiguo, suscetivel de
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contribuir com a liberdade ou com a opressdo, o que confirma
que hd outro fator mais importante em jogo. Muitas vezes o
maior dominio da natureza serviu em primeiro lugar para fins
militares: grande parte do progresso da ciéncia fez-se em fungio
da guerra, e o progresso cientifico leva a uma maior militari-
zagio da vida. Hoje em dia, socialismo significa militarizagido
da sociedade e a famosa liberdade ocidental significa também
militarizagdo da sociedade: de qualquer jeito a militarizagdo apa-
rece como ao mesmo tempo o resultado e a causa do progresso
no controle da natureza. Nao podemos afirmar que tal conse-
qgiiéncia seja inevitdvel. Porém ela é uma eventualidade sempre
possivel e de modo algum puro temor da imagina¢io como o
confirma a histéria das ultimas décadas. O uso do desenvolvi-
mento material num sentido favordvel a liberdade constitui um
desafio, de modo algum uma certeza.

O esquema idealista penetrou no Terceiro Mundo e conse-
guiu afetar de modos diversos muitos movimentos de ]ihertag?o.
Nem sempre resulta ficil determinar até que ponto uma lin-
guagem se adota por pura moda intelectual e se adapta a um
contexto bem diferente, ficando como expressio metaférica de
um pensamento original. Pode-se pensai—que, na_medida em
que a penetragdo da cultura européia é Ifoite, Db&guemi idea-
lista influi com mais forca. Na Africa, todas as ideologias euro-
péias recebem necessariamente um significado metaférico: €
uma linguagem superficial que esconde mais do que revela o
significado dos movimentos nacionais. Na América Latina, Qorém.
a cultura européia tem muita penetragdo, tanto os marxismos,
como as ideologias de direita; portanto as variantes do mesmo
esquema idealista influem quase inevitavelmente.

Para a Igreja a imensa difusdo do esquema idealista cons-
titui um problema. Existe a tentacdo de considerar essa concep-
¢do como a propria representa¢cdo do mundo contempordneo, dos
seus processos e dos seus movimentos. Dai a utilidade de se
denunciar o esquema como uma ideologia. Pois aceitar a pro-
blematica da ideologia idealista j4 é aceitar a ideologia ou acei-
tar ser colocado numa situagdo sem saida. Pois partindo d-uma
problematica idealista, ndo se pode chegar a uma resposta crista:
a reflexdo fica parada no meio do caminho sem descobrir saida
nenhuma. Aqui também ¢ dificil medir até que ponto algpns
autores aceitam a linguagem idealista num sentido metaférico,
dando-lhe outro significado que nio seja o significado normal
dentro do esquema, ou até que ponto eles aceitam o esquema
como método de andlise da situagdo atual. Aceitar o esquema
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idealista como método de andlise da situagdo é aceitar a sua
interpretacdo da libertagdo e liberdade, ou ficar sem interpretagio.

Eis aqui algumas férmulas que procedem claramente de um
esquema idealista. Em primeiro lugar o famoso problema do
dualismo. Ha ou ndo hd dualismo entre Igreja e mundo? Tem
a Igreja uma histéria e uma evolugdo fora do mundo, para-
lela a0 mundo, ainda que em fungio do mundo? Se a gente
disser que sim, vem a objegdo que o cristianismo fica fora do
mundo e portanto afasta os homens da sua vocagio no mundo.
Se a gente disser que ndo, surge a obje¢io de horizontalismo:
a Igreja desaparece dentro do mundo. Esse problema do dua-
lismo ou monismo atrapalhou a reflexdo latino-americana du-
rante dez anos e ainda hi muita gente atrapalhada com ela.
Antes disso, o pensamento dos cristdos europeus ja tinha conhe-
cido debates sem fim (os famosos debates sobre escatologia
ou encarnagao, humanizagdo e cristianizag¢do, humanizagio ou
evangelizacdo etc.). Foram, em total, vinte anos de discussdes
iniiteis. Pois todas procediam duma problemitica imposta pelo
idealismo. O problema de dualismo ou monismo entre Igreja
e mundo € um falso problema simplesmente porque o mundo
ndo existe. Existem Estados, nagdes, ligas de nagdes, movi-
npnjes| Sotials( ¥ politicos, indistria, agricultura etc. Mas o
«mundo» ndo existe: ¢ um nome dado a uma colegio de coisas
entre as quais ndo hi unidade (salvo puramente unidade de
presenca de fato num mesmo planeta). Portanto o problema
sera: deve haver unidade ou dualismo entre Igreja e Estado?
Igreja e tal partido politico? etc. Da mesma forma o problema
«Fé e politicas ¢ um falso problema. Pois nio existe nem a
fé, nem a politica. Existem Estados e partidos politicos determi-
nados; existe a Igreja. O problema é a relagio entre essas
coisas. Dar existéncia a palavras tais como Mundo, Politica,
Fé etc. procede duma visdo idealista da realidade. Da mesma
maneira o problema da relagdo entre prixis libertadora e missdo
da Igreja. Ndo existe a tal prixis libertadora. Portanto o pro-
blema da sua relagio com a Igreja é um falso problema. Existem
relagbes internacionais e diversos sistemas; existem Estados, mo-
vimentos de independéncia, de libertagio etc. Existe também
uma industrializagio, uma transformagio econdmica etc. Mas nio
existe esse processo global que chamariamos de praxis liber-
tadora. Tais problemas pretendem envolver a Igreja dentro de
dilemas insoliveis. Precisamos fazer com que aparega o vazio
do dilema, e também a sua raiz ideolégica. Dentro de um mé-
todo de andlise da situacdo acha-se, de fato, o problema de
Deus, inevitavelmente. Portanto, nio podemos simplesmente ado-






280 Oliveira, «Catolicismo Popular» no Brasil: bibliografia

América Latina, 14 (1/2): 40-67. Rio de ]a-
neiro, jan.-jun.

(1) Embora referente a realidade argentina, traz uma andlise
interessante da concep¢do do demonio.

VALENTE, Waldemar
1963 Misticismo e regido (aspectos do sebastianismo
nordestino). Recife, Instituto Joaquim Nabuco de
Pesquisas Sociais, 120 p.

(1) Embora superficial, apresenta dados para uma analise
do messianismo e suas origens sebastianistas.

WAGLEY, Charles
1957 Uma comunidade amazénica. Sao Paulo, Ed.
Nacional.

(1) «Estudo de comunidade», com alguns bons exemplos
de praticas religiosas.

WILLEMS, Emilio
1961 Uma vila brasileira: tradicdo e transi¢do. Sao

Paulo, Difusdo Européia doI‘l_?uﬂ(nd

(1) «<Estudo de comunidades, interessante pelo conflito entre
0 povo e o padre.

XIDIEH, Oswaldo Elias
1967 Narrativas pias populares. Sio Paulo, Instituto
de Estudos Brasileiros, 145 p.
(1) Coletanea de contos e narrativas referentes a Jesus

e aos Santos, encontrados em Sdo Paulo, com uma
tentativa de andlise comparativa.

1972 Semana santa cabocla. Sio Paulo, Instituto dv
Estudos Brasileiros, 113 p.

(1) Série de cronicas sobre préticas religiosas no Estado
de Sdo Paulo.

Editorial

O bispo ndo é apenas aquele que é responsdvel pela fé ver-
dadeira e pela doutrina ortodoxa. E fundamentalmente aquele que
cré mais profundamente; por isso torna-se o mais responsdvel
pela reta fé. O que significa crer hoje representa uma reflexdo
muito pertinente de um bispo, D. Pedro Paulo Koop, da Igreja
que estd em Lins-SP, ndo sobre qualquer tipo de fé, mas sobre
aquele que se verifica no seguimento de [esus Cristo morto e
ressuscitado.

Os conceitos cristdos de liberdade e libertagido: eis um esfu-
do do amigo do Brasil |. Comblin. E uma critica do conceito
liberal e totalitdrio de liberdade e libertagdo. No proximo niimero
fard um confronto com a visdo e prdxis cristd.

O P. Adriano van den Berg aprofunda um tema jd abordado
por ele nesta revista em 1973: A Ssma. Trindade e a existéncia
humana. Hd pouca literatura sobre o tema que é da maior im-
portincia espiritual. Admiramos o tom experimental que o A.
soube conferir as suas reflexdes.

Eduardo Hoornaert se tem celebrizado entre nos pela sua
releitura da histdria eclesidstica no Brasil a luz das preocupagioes
da teologia da libertagdo que privilegia o lugar do pobre e do
oprimido. O presente estudo — O padre catélico visto pelos

éD C id&%ms IEUt'ﬁ?-ﬁmensées insuspeitadas pela historiografia

O pensar sacramental: sua fundamentagdo e legitimidade
¢ um estudo do Redator desta revista. As perspectivas apresen-
tadas pelo livro Minima sacramentalia que, & primeira vista, pa-
recem simples, na verdade escondem dificeis problemas de ordem
ﬁcrmenéuﬁca e histérica. Aqui se trata do assunto, ndo mais numa
linguagem narrativa, mas argumentativa, justificando aquela.
Roma e as praticas missiondrias no novo mundo constitui
Uma pesquisa de alto valor desmistificador do triunfalismo das
missoes no Brasil e na América Latina, escrita por M. ]. Vilela.
) A experiéncia bem sucedida de Frei Carmelo Surian em
Niteréi sobre a aposentadoria pelo INPS e Funrural é aqui apre-
sentada para ser imitada por este vasto pais. O beneficio que
tem levado a muitos pobrezinhos justifica a publicagdo de todo
0 modus procedendi seguido por Frei Carmelo.
Esperamos que todo este rico material teolégico-pastoral
venha ao encontro da renovacdo dos nossos pastores. Somente

atende as urgéncias da situagdo com solugbes adequadas aquelaf> =]
pastoral que sabe continuamente afinar a sensibilidade mediantp®

0 estudo, a reflexdo teoldgica e a oragdo.

Leonardo Boff, O.F.M.
Redator da REB
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