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real deve levar a bandeira da libertagdo, ou seja, da ressurreicio
como vida plena. Se ele estd pregado numa cruz é porque lutou
pela liberdade e os homens da opressio 14 o colocaram. Nem
pode a imagem do Cristo reduzir-se a um Cristo que se tem
no coragdo para auto-satisfagio e consolo. Enfim o Cristo, e
todos os elementos de sua mensagem, devem trazer a marca da
encarnagdo na realidade que se vive hoje em cada grupo. Cristo
¢ ainda hoje uma pessoa viva e ainda atuante, 'criador de ener-
gias novas e forcas para os que querem repetir a experiéncia
de seu ideal de vida.

Conclusio

O que ficou escrito ¢ um esbogo de uma série de‘ reflexéies
que pretendem ser ampliadas um dia. Pode ter pafemdo muito
simples para alguns leitores e muito tefrico e distante para
outros. Ndo foi minha intencdo provocar polémica porque esta
nio leva a nenhum progresso. Apenas quis apontar para alguns
dados cientificos que ndo podem ser ignorados pelos ndo espe-
cialistas de que, convenientemente atuados na pratica pastoral,
poderdo contribuir para tornar cada vez mais limpida e atraente
a mensagem que Cristo tem para a salva.q:ﬁo
cagdo concreta de alguns destes principios 'devera Sta
mais tarde e aguardo mesmo sugestdes e indicacdes de. experién-
cias j4 em andamento. Certamente nio tenho conhecimento de
todas e ficaria grato a quem me puser em contato sobretudo com
a bibliografia ndo publicada.

Hoje, mais do que antes, o homem est4 em cqndiqégs de
compreender e atuar uma forma de convivéncia mais racional.
A Lingiiistica e a Antropologia Cultural poderio prest-ar sua
colaboragdo para a realizagdo deste ideal onde o pluralismo é
visto como uma riqueza para a humanidade e que posto em
pratica no dominio religioso levard A aceitacio de um novo tipo
de didlogo, marcado pela caridade perfeita onde todas as formas
de expressdo sio respeitadas, amadas e valorizadas-pelos seus
contetidos internos e desta riqueza todos se beneficiardo.

A ciéncia antropol6gica apontard outro aspecto importante
da realidade, a forma dialética de viver e encarar os fatos como
' nunca “pronto” mas sempre aberto a ulterior perfectibi-
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Os Conceitos Cristios
de Liberdade e Libertagdo (II) *

Pelo Pe. José Comblin » Bruxelas, Bélgica

I. A Teologia Paulina da Liberdade

A formulagio mais completa da teologia da liberdade do
Novo Testamento acha-se nas epistolas paulinas. Isto nio quer
dizer que os outros livros do NT nio enunciem uma doutrina
da liberdade. Mas nos demais livros ela nio se acha tio expli-
citada, nem organizada de modo tio claro. Por isso, convém

comecemos a nossa exposicio por uma evocacdo da teologia
paulina.

Em primeiro lugar, vamos lembrar os textos, Os textos pau-
linos referem-se a dois contextos principais: o primeiro é o aniin-
cio da Igreja, povo de Deus, corpo de Cristo, habitagdo do
Espirito; o segundo ¢ a dinimica da transformacdo do homem
(justificacdo, salvagdo, conversio, qualquer que seja o nome
que sirva para designi-la): nessa dinimica a liberdade representa

o/ pon gada do processo, como fruto do Espirito, para
:Iar Osﬁmm‘uﬁituir 0

estado anterior marcado pela dominagdo
do pecado, da carne, da corrupcdo, da morte, da lei.

O primeiro contexto fala da Igreja, povo de Deus, da Igreja
escatolégica, mistério de reunido das nagbes e dos povos que
Se realiza paulatinamente até a consumagdo dos tempos. “Num
s Espirito todos nés fomos batizados para formar um sé corpo,
quer judeus ou gregos, quer escravos ou livres, e a todos nos
foi dado beber de um s6 Espirito” (1Cor 12,13). “Nio h4 judeu
nem grego, nem escravo nem livre, nem homem nem humlher:
fodos sois um em Cristo Jesus” (Gl 3,28). “Ai ndo existe mais
grego ou judeu, circunciso ou ndo-circunciso, bérbaro, cita, es-
Cravo ou livre: n3o h4 senio Cristo, que é tudo em todos”
(CI 3,11). Na linha desses trés textos paralelos, convém lembrar
também 1Cor 7,20-24: “Cada um permane¢a na condicio em
que foi chamado. Eras escravo quando foste chamado? Nio
lf: dé isso cuidado. E, mesmo se podes tornar-te livre, prefere
tirar proveito da tua condi¢do. Por que aquele que era escravo
quando foi chamado no Senhor, & um liberto do Senhor; do
mesmo modo, aquele que era livre quando foi chamado é um
eScravo de Cristo. Fostes realmente comprados. Nio sejais es-

—_‘_'__—'—-—._-
* Cf. a I Parte deste estudo em REB 1976, p. 300-322.



596 Comblin, Conceitos cristios de Liberdade e libertagdo

cravos dos homens. Cada um, irmdos, fique diante de 1i):eus na
condicdo em que foi chamado’:. Com este trecho éle L. og S-pg:
demos comparar outro trecho igualmente fam?so e:t . y es;
“Escravos, obedecei a vossos senhores temporais cctmce.mf r ;e
peitoso, na simplicidade do vosso coragdo, como a Cristo, m
servilismo, como os que agradam a homens, mas como servi-
dores de Cristo, que fazem a vontade de Deus de todo o coragio.
Servi-os de boa vontade, como quem serve ao Senhor e r;ao a
homens, cientes de que cada um receberd d_o SfrlhOt conforme
0 bem que tiver feito, seja ele escravo ou livre”.

Aqui Paulo alude diretamente a uma fase histérica bem tse;
terminada do problema da liberdade: o regime da esc;ava V;—
na antiguidade. Convém destacar exatamente o alcance da re
lagdo do Apéstolo.

¢ Em primeiro lugar, Paulo deixa de‘lafio todos oslfuré?va;:
mentos juridicos ou metafisicos ou morais 1nvoc.?gosf peea b
lizagdo antiga, oriental e romana, e pelos seus 'h ;.50 osFilémon
logos, para justificar a escravatura. Tanto na episto ?1 aes Paulc;
como aqui, falando para os escravos ou para os senhores, s
desconhece todas as razdes que nafluele tempo todo o n;zaes
conhecia: isto quer dizer que ele ndo da valor :he{éas razoes.
As suas respostas ao problema da escravaFU

s Cui
ma acae Cul
outras razdes. Para ele, a divisio entre senhores e escrav

divisdo de fato, que ha de cor‘l-siderar—s'e'como tal e zd{_:eesm;(ciﬁ
algum como baseada numa razdo metafisica ou em fradamento'
rais. S6 esse fato j& tira 4 escravatura todo o seu fun ;
esvazia o seu contetdo. o

Em segundo lugar, Paulo nem considera a po:s;blgjﬂgz
duma revolta de escravos como a de Espdrtaco e tar;ﬁI a .
que houve na antiguidade como em todos os tempos.t e::?heig "
va, nem condena. Simplesmente isso fica totalme;l eEvangelhu
sua perspectiva. Isso quer dizer que a |_nensagemf (o] R
de Jesus Cristo é para ele al_guma coisa que _1caue sk oy
completamente diferente. Dai nao pod-emos deduzir q . e
volta dos escravos seja ilegitima: simplesmente a r e o
escravos ndo traz aquilo que o Evangelho traz. O %ue neaS crgvos
dizer que em algumas circunsténcias_ uma revolta Oi]ho "
ndo possa ser a conseqiiéncia daqun!o que o Evang woidh e
simplesmente o Evangelho ndo permite nem prever p
nem aprovar, nem condenar de modo geral. S

Seria facil concluir dos textos anteriores o .segumte.e F:r,ern
Paulo hi dois tipos de liberdade completamente. dlferentezs B s
relagdo, e dois tipos de escravos: os homens livres ou

L
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quanto a0 seu regime social por um lado, e os homens livres
ou escravos segundo Jesus Cristo, por outro lado. A liberdade
em Cristo ndo teria nada que ver com a condigdo social de
homem livre ou escravo; por isso nio teria nenhuma importincia
a existéncia ou ndo existéncia da escravatura, jA que ela nio
impede a liberdade em Cristo. O povo de Deus constaria de
homens livres em Cristo; no povo de Deus ndo importam as
distingdes entre homens e mulheres, homens livres e escravos,
etc, j4 que o povo de Deus se situa em outro nivel, num nivel
totalmente interiorizado, no nivel das almas em que essas dis-
tingdes ndo existem. O povo de Deus seria completamente es-
piritual no sentido de separado de tudo o que é da condi¢do
social e histérica dos homens.

Contudo, ndo se pode aceitar tal interpretago. Em primeiro
lugar, o povo de Deus segundo Paulo nio é de modo algum
Um povo puramente espiritual feito de almas ou de puras inte-
rioridades. O povo de Deus permanece em continuidade com o
Israel antigo. O povo de Deus envolve o homem inteiro no seu
Ser pessoal, interior e exterior, social e até politico. Como escreve
Mons. Cerfaux, um POvo nasceu: “um povo novo no sentido
politico da palavra”: * esse povo acaba de nascer no tempo de

OPEUHH r\@ crescer. Muitos séculos serio necessarios para
destruir ‘as enfidades politicas que se opdem a0 reino de Deus.
Porém um fermento novo entrou no meio das nagdes que leva
4 uma condigdo social nova em que as diferencas atuais, isto
¢, as formas atuais de dominagdo ou de rejeicio terdo que ser
Superadas.
Por outro lado, se Paulo diz que no novo povo de Deus
i@ ndo hi mais judeu, nem 8re€go, escravo, nem senhor, homem,
nem mulher, etc., ele nio pretende dizer que o povo de Deus
fica num nivel tal que essas oposicdes ji nio podem ter mais
importincia e podem ser negligenciadas. O povo de Deus dei-
Xaria intatas todas essas estruturas porque as proclama sem
valor e sem relevancia? Pelo contrdrio, o estudo das diversas

das antinomias da sociedade, Por exemplo, no que diz respeito
a0s judeus e gregos, Paulo ndo pretende que judeus e gregos
Permanecam como dois povos dentro da unidade da Igreja; pelo
contrério judeus e gregos sdo afetados na sua oposicdo de raga,
Nacdo e cultura pelo fato de chegarem a uma fusdo que trans-
cende a sug oposicdo: a distingdo tenders a desaparecer; no que

D

1 Cf. L. Cerfa ux, La théologie de IEglise suivant saint Paul,
nouv. ¢éd,, Cerf, Paris 1965, p. 59s.
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diz respeito ao homem e 4 mulher, aqui também hi uma mu-
danca fundamental: a maldi¢io do Génesis esti superada, e
estdo superados os relacionamentos de dominagio e desejo en-
tre sexos, sendo elevados A condi¢io de sacramento de Cristo
e da Igreja. De modo semelhante, podemos pensar que o povo
de Deus contém fermentos que vdo modificar radicalmente o
regime social em que se distinguem escravos e senhores. Mas
Paulo ndo sabe bem como: ele nio pode anunciar a histéria
futura.

O sentido mais profundo da superagio da distingo entre
senhores e escravos, Paulo nio o explicita aqui, mas somente
no outro contexto que vamos examinar agora. Para antecipar o
que aparecerd a partir da segunda série de textos paulinos, po-
demos desde j4 dizer o seguinte: A oposi¢io entre senhores e
escravos supera-se somente a partir dum homem novo formando
um povo novo. Ndo se suprime nem pela violéncia, nem pela
vontade dum legislador, mas somente pela criacio dum homem
novo.

A titulo de comparagio podemos evocar o conceito mar-
xista de proletariado. Na dialética marxista, o proletariado é o
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sociais, Ora o centro da atencdo da teologi i i
1 g1a paulina é justame
€sse novo povo de homens livres, Maijs tarde a tradigz"li) cristint::

gode deixar intatas as estruturas da sociedade em que se acha
l_]orém Paulo sabe muito bem que a fonte da regeneracio dc;
omem nﬁo_ € a desobediéncia aos imperadores romanos, pura

cu:sdac-!e romana e 'certamente nao melhor: ela nao teria em si
propria nenhum principio de renovacdo: o fato de ter sido es-

agente e a antecipacdo do mundo novo e da supressio das clas- . )
ses, isto €, de toda forma de dominacio social. s @I m CL" dar Q FFE’?;WGgom A segunda série e textok e S
OrGque o ue expd » aq

classe entre outras, ndo pelo cariter de classe, mas p

proletariado atinge a humanidade na sua esséncia, além de toda
classe: o proletariado atinge o nivel da humanidade pura, e,
portanto, é capaz de ser o autor dessa nova humanidade. Se
perguntamos o que ¢ que lhe atribui esse cardter, Marx dird que
¢ a sua miséria, a sua alienagdo radical: * a alienagdo total & a
fonte da libertacdo total. Pois bem, no cristianismo nio se espera
da alienagio total a libertacio total. A Igreja é a fonte e o
agente, a Igreja dos pobres e dos humildes, mas nio em virtuc?e
de uma forca especial da alienacdo, e sim em virtude do designio
de Deus. Deus suscitou um povo novo no meio dos pobres e
humildes: esse povo serd o autor da transformagio da sncieqade
no sentido de superar as formas institucionalizadas de domina-
¢do, tais como a oposi¢do entre senhores e escravos. Portanto,
antes de pensar em lutar contra a escravatura, é preciso formar
0 povo novo de homens livres. Somente desse povo de homens
livres € que poderd surgir uma mudanca radical das instituicdes

2 Outra interpretagdo é a seguinte: O proletariado 6 quem trabalha,
€ o agente que move a produgio. Portanto, ele & que deve gerar as 85;
truturas sociais que correspondam ao modo de produgdo. L qua_lﬂl(t;
modo, a missdo do proletariado lhe vem do seu cardter de universalidade.

L

em a i i

ol mudan¢a radical destinada a formar os homens

- (0) p.rimeiro grande texto é o capitulo 6 da epistola aos
rganfas, esse ca]_:»itulo faz a descricio da renovacdo do homem

Produzida por Cristo. Os homens eram escravos do pecado e
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No capitulo 8 de Romanos, Paulo completa a sua idéia
mostrando no Espirito o autor da transformagio. O Espirito li-
berta do pecado, da morte e da lei, ¢ ao mesmo tempo leva o
homem a uma nova condigdo de uma nova submissio a uma
nova lei, porém uma lei de vida: “Porque a lei do Espirito que
vivifica em Cristo Jesus me livrou da lei do pecado e da morte”
(8,2). Ndo ¢ somente o homem que assim se liberta, mas a criagio
inteira € solidaria do homem: ela também participa da libertagio.
Notemos, porém, a relagio colocada por Paulo: a transformagio
libertadora do homem ndo depende da transformagio libertadora
da matéria. Ao invés a libertagdo do mundo material depende da
libertagdo do homem: “Pois as criaturas ficaram sujeitas a frus-
tragdo ndo por sua vontade, mas em razio de quem as sujeitou,
na esperanga de serem libertadas, também elas, da escravidio da
corrup¢do, para participarem da liberdade dos filhos de Deus”
(8,20s). A participagdo do mundo material na liberdade dos
homens mostra que ndo se trata de uma libertagdo puramente
interior: ndo se trata de um sentimento de libertagio ou de uma
experiéncia de libertagio ou da libertagio da condenagio do
pecado. Essa libertagdo repercute também no mundo. Contudo a
mediacdo entre ambas ainda ndo aparece. Antes de passar a
esse estidgio lembremos o texto tdo forte e pintético da 2*~aos
Corintios: “Onde estd o Espirito do Senhor, ail [hA_libtrdaile’
(2Cor 3,17).

Outros textos aprofundam a extensdo da liberdade do Es-
pirito: liberdade da lei e liberdade para o apostolado. A liber-
dade da lei é o tema préprio da epistola aos Galatas: “a liberdade
que temos em Cristo Jesus” (Gl 2,4). Pois “a Jerusalém do
alto é livre, e essa é a nossa mie” (4,26, comp. 22-31). “Para
ficarmos livres ¢ que Cristo nos libertou. Sede, pois, firmes e
ndo vos deixeis impor de novo o jugo da escravidio” (5,1).
Eis aqui finalmente o versiculo mais denso de toda a teologia
paulina da liberdade: “fostes chamados, irmdos, 4 liberdade, nao
a uma liberdade que d& ocasido a carne; antes, sede escravos
uns dos outros pelo amor” (5,13).

Falta espaco para estender-nos sobre o conteido tdo rico
desses textos. Basta-nos enumerar alguns itens que condensem
os estudos feitos pelos autores contemporineos. )
1) A liberdade cristd é uma vocagdo: nio é dom meqﬁnlsﬂ
Espirito; nem estado invisivel metafisico, nem experiéncia
jor: é uma vocagio.

2) A liberdade emancipa da dominagdo do pecado, das

E
3

0 H‘.T‘Jﬁup,a es e portanto da morte; ela traz a vida, pois é uma vida
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3) A liberdade supera e suprime o regime da lej i
nao € apenas a _legislacao cultual de Israel gom os se:; pE;:i:itLe;
de culto, de punﬁc:‘aqio, etc. Trata-se de toda lei: o cristio nio
age por medo a lei ou porque acha numa lej a sua justificacio
ou a fonte fie vida. O homem novo age em virtude de uma fonte
nova, da lei do Espirito. Essa lei nova, lei do Espirito, é como
diz S. “Tomés com todos os grandes tedlogos *, a ca’rid'ade 0
amor: “Toda a Iei. S€ cumpre numa s6 ordem: ‘Amaris ao ,teu
préximo como a ti mesmo’ ” (Gl 5,14). Portanto 2 liberdade

ele € a lei da graca, o servico verdadei 3 i
pass?]r‘x da escravidio da lei aqescravijéol?o c::ngeus. S
al liberdade ¢, com efeito, uma nova cr. iddo:

amor faz da nova servidio uma liberdade: e: aa;::iraotz.riamz:lsmg
serviddo, mas a servidio que € liberdade. Bem longe de fa-
vorecer a corrupedo ou a libertinagem: a liberdade cristi &

Eonh:éno da {lberdade de libertinagem denunciada pela 2Pdc-'
s:%cssfecrand? dlscursqs POmposos, mas vazios, seduzem pelos de-
: ]“ arnais, pela libertinagem, aqueles que apenas se haviam
?_,r ado dos_que Vivem no erro. Prometem-lhes a liberdade ao
E\L“c‘:;nltlrl:‘ele'f prépnos.; S30 escravos da corrupgio” (2,1'83).
ol fazng; }gggg:at:wos como homens livres. Nio jd como

u

como servidores de Deus”m(lp;;te;,tloﬁ)?ara PRa B e
- : l‘lber-dade é, portanto, o principio de um novo modo de
5 viver: e o Jnome do novo modo de viver & “amor” ou
; mor ao p{éx:mo ". Nisso a liberdade se opde ao pecado: pois
l'spe.':ad‘o é ;ustamenfe ruptura dos lagos de amizade, individua-
mo. O terreno c.ia liberdade € a relacdo com o outro. O pecado

;2};;:1"’ ;:qm 0s homens. O sey principio € o amor e nio o
s, olvimento ou a transformagio do mundo material. Essa é
EA drab Ilze:;!ade” da qual fala Sio Tiago (1,25; 2 12)

St _lbérdade € também livre iniciativa ara o al lado:

: :151(8)550 Proce.de_ do_ Espirito, é submissio a}; senrit;opg:tcgiids?c;
i g eaxcelta }mxtagaq nenhuma por principios que nio seja a
=y ostp?ng,a’to do reino de Dt?us: “Néo sou eu livre? Nio sou
BSC]_Mp do 0?” (1Cor 9,1) “Livre em relagio a todos, fiz-me
0 de todos para ganhar o maior nimero possive]” (1Cor

T

., 3CL S L ; : .
citagdes de Sant}(')o '11’101311 eé;, La vida segiin el Espiritu, p. 187-202; ver as
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9,19). Vé-se em que forma esse “escravo de todols"." corresponde
perfeitamente ao “ndo sejais escravos dos homens §1§0r_7,23).
Nio “escravo dos homens” no sentido de ac:':eltar llfmtzi?oes da
parte deles na missdo que procede do Ee:.pinto; e sim “escravo
de todos” no sentido de aceitar que a vida toda seja marcada
e consumida pela missdo junto a eles. Porém esta tltima escra-
viddo & servico ao homem novo chamado a existir em todos 08
homens, nio submissio ao homem velho que subordina a lei,

ao pecado e & morte. S
Reduzir tal liberdade a uma experiéncia mt_erlor ou purat
mente pessoal seria colocar em Paulo uma mﬁntahdaq'e. modern:é
a linguagem paulina da liberdade sempre ¢ “politica”; nun::a :
afastou do sentido grego da liberdade. Sobretgdo ela parte da
realidade do povo de Deus: todos os conceitos paulinos se
referem nio a realidades individuais e sim a transformagbes do
povo de Israel no sentido de formar o povo de peus: tantct: 0
amor como a missdo sio realidades politicas, pois elas afe aén
diretamente o destino de Israel. Amor é um amor formador d:
‘povo e a missdo € a realizagdo do destino hl.stérlco _do povo :
Israel. Mas aqui precisamos referir a teologia padulma Ass ;uoz;s
origens, A sua fonte que é a prépria mensagem de Jesus.
Paulo ndo fez outra coisa a nao ser dese_:nv |c!
da mensagem de Jesus. Precisamos projetar 0S se 2
sobre o fundo que é a mensagem de Jesus sobre o povo e

a sua libertagdo.

H.AMmsagemde]esussomeIberdadeeLMtnpﬁo

Paulo usa a linguagem da liberdade. Essa linguagem n;{;
estava na Biblia e Paulo achou-a no mundo grego. Istzrl :tro
quer dizer que Paulo assumiu idéias gregas ou as mtegrm:: | e s
do cristianismo. A realidade da libertagdo crista era o nuc Se; o
mensagem de Jesus: porém Jesus nao enunciou essa metrrli ogrta-
numa linguagem abstrata e sim em forma dt.l atos e ‘;?b ptador
mentos. A sua vida foi uma vida de homem I_wre e d:z iber e
do seu povo Israel. Paulo ndo fez outra.cmsa a nio seirmir !
uma linguagem abstrata tirada do helenismo para ex%::dra s
vida de Jesus e a mensagem que res’u'ltava _dgssad; .re o8
outro lado, Paulo assumia o contexto pO!IthO da' 1_1ber ade g gda
nada no cristianismo negava o contetido politico helénico

e . .. ’,
4 Cf L. Cerfaux, Le chrétien dans la théologie paulinienneé, Cer
Paris 1062, p. 414-421.
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liberdade, muito pelo contririo: o cristianismo dava a esse con-
teido dimensGes muito mais amplas.

O significado dos gestos e da vida de Jesus foi corretamente
enunciado por Lucas, o evangelista que oferece uma certa sintese
da vida de Jesus e sobretudo procura traduzir-lhe o contetido
para leitores supostamente alheios A histéria do Israel antigo.
Lucas destaca desse modo os lagos extraordinariamente estreitos
entre Jesus e Israel. Para ele Jesus é continuagio, sublimagio e
perfei¢do, consumagio do povo de Israel; o povo de Israel en-
controu em Jesus a sua consumagdo. Pois bem, como foi que
Lucas apresentou a vida de Jesus? Eis aqui os textos basicos.

Primeiro, a cintico de Zacarias é todo ele um hino ao liber-
tador: Jesus serd o libertador do povo de Israel; o hino recapi-
tula todos os temas biblicos sobre a espera do salvador: “Bendito
seja o Senhor, Deus de Israel, porque visitou e libertou o seu
povo, etc.” (Lc 1,68s). A profetisa Ana anuncia do mesmo
modo a “libertagio de Israel” (2,38). O préprio Jesus explica
4 sua missdo pelo texto de Is 61,1s: “dar liberdade aos opri-
midos, proclamar o ano de graca do Senhor” (Lc 4,18s). Os
discipulos viram nele o libertador: “Nés esperdvamos que fosse
ele 0 que haveria de libertar Israel” (24,21).

ial’ O Futw t@‘laca muito bem que Jesus nio foi um sabio falando

para o mundo em geral, mas para os homens individualmente to-
mados; ndo falou para as almas. Jesus foi um profeta de Israel,
um novo Moisés, maior do que Moisés e todos os profetas por-
que, gracas a ele, o povo de Israel ia atingir o seu destino.
Em todo caso, Jesus veio para Israel e a sua missdo se refere
inteiramente ao destino de Israel: ele & o libertador de Israel.
Essa afirmagdo se acha em cada pagina dos evangelhos.

Em que sentido, porém, foi Jesus o libertador de Israel?
A desilusdo dos discipulos de Ematis exprime a modalidade que
Jesus excluiu: Jesus nio entendeu a libertagdo no sentido da
restauragdo do reino de Davi: para ele restabelecer o povo no
estado em que estava nos tempos de Davi ndo era libertagio:
0s zelotes concebiam essa tarefa; para Jesus ela nio tem nada
que ver com a realidade de Israel. Davi pertence ao passado;
fica como imagem do futuro, mas nio como a forma do futuro;
Davi ¢ uma imagem que anuncia, mas ndo configura o destino
de Israel. Portanto pegar em armas e expulsar os romanos como
Davi fez com os filisteus nio tinha nada que ver com a liber-
tagdo verdadeira de Israel.

Libertar o povo de Israel era essencialmente levd-lo de volta

as suas origens, levi-lo i sua vocagdo verdadeira, assim como
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feito os profetas, mas agora com a for¢a e com as
tgi:?::tlias divinas.pPois, em lugar de seguir o caminh9 da g:a
vocagdo, Israel estava caminhando longe deoia. Israel tinha sido
enganado por maus pastores: as controvérsias de Jesus com os
escribas, os sacerdotes, os herodianos, os fariseus tém toQas 0
mesmo alcance: eles todos sdo falsos pastores que desviaram
0 povo da sua vocagdo. Jesus € o verdadeiro ;?as_tor que o le.\ra
para a sua verdadeira vocagdo.* Libertar é reshtu.xr o verdadeiro
Israel que foi entregue as forcas do mal, da mentira, do pg;a(clio.
A libertagdo ndo se faz nem por decreto, nem por autori :';t e,
nem por reconquista militar. Que valem as armas para restituir
a um povo o sentido da sua vocagdo? Jesus liberta um povo cuja
corrupgdo € interna em primeiro _Iugar: ¢ esse povo que precisa

ir e reassumir a sua vocagio.
ressuagl:ai: foram os atos pelos quais Jesus libe_rtou 0 povo de
Israel? Podemos dizer que a sua vida toda foi nada mais do
que isso. Ora, esses atos da missdo de Jesus podemos condensi-

los em trés grupos:

1) A luta contra a lei. Por meio da lei os fariseus, escnt{))asé

sacerdotes, herodianos e outros lideres do povo enganam—lgn s
desviam-no do seu verdadeiro senh;ic.n. Jesus fmme 1)
; lémica dos profetas contra a lei e os it : :
Iaeip{()supremacia 1cjlo culto, dos Preceitos, do _slstem:_i so.::;ail e::l:s)e_
como os profetas ele opde a lei ao amor: ndo a lei, m-a a2 mise
ricordia! A vocagdo de Israel era justamente o amor: u PI::J »
baseado no amor reciproco, no respeito a pessoa: o que i
chamou de liberdade era a alianga,_a frater‘mdade dos lisrarismo
das doze tribos, a prioridade da mlserlcérdlg sqb.re 0 _eg:lé -
em todas as suas formas. A lei s6 serve para Iushftcarl perIO g ue:
oprimir os pobres, declarar o pecado, mas ndo sa va.fei 5;; :
salva ¢ o amor. O préprio Jesus lembra e leva a per fei 2
lei nova, a verdadeira lei, antiga e nova, sempre novii, a:é Hii
amor e da misericordia: o discurso da montanha ndo e
coisa. Jesus luta por um Israel renovado no amor, no resp

e na misericordia.

2) A luta pela unidade do povo. Jesus luta gelaeu:!;gsaai“:
do povo, mas ndo por meio da imposicéo, da lei, 1a r (11}0 e
0 que somente pode aumentar a divisdo real, e ex_pu.sario P
todos os marginalizados. Jesus luta contr§ a discriminagao. e
lutou contra todos os que fazem acepgdo de pessoas elibertar
expulsam do povo os pobres e os oprimidos. Para Jesus,

5 Cf. ldem, La théologie de I'Eglise suivant saint Paul, p. 15-69.

Cui(
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0 povo € restituir-lhe essa abertura a todos, que procura as
ovelhas perdidas. Agir pela libertacio & ir ao encontro dos pe-
cadores, dos publicanos, das prostitutas, dos pastores e dos mi-
serdveis que ignoram a lei, chamé-los de novo sua vocagdo e
restituir-lhes o seu lugar no reino de Deus, que é o primeiro.
Libertar é abrir o povo para os pobres e os oprimidos, chamar
0s leprosos, os impuros, os condenados por leis e preceitos, os
aleijados, etc.: libertar é restabelecer um povo em que todos os
homens tenham liberdade, dignidade e estima, em que haja lugar
para todos. O ministério da misericérdia & também o oficio do
pai que vai buscar os filhos perdidos. A escravidio procede, ao
invés, da destrui¢io do verdadeiro povo por meio de estruturas,

Tegras, normas e leis que justificam os poderosos e rejeitam
0s miserdveis,

3) A luta contra as poténcias que dominam o povo: os
demonios. Finalmente Jesus luta contra os inimigos que afligem
O povo: expulsa os maus espiritos e cura os doentes. A menta-
lidade secularizada moderna deu as doengas um sentido pura-
mente mecanico: ¢ um problema de particulas materiais: do
mesmo modo as doengas mentais sio problemas de particulas

Omjﬁsﬂo mal colocados: toda doenga fisica ou mental se
Jal' Or gohlema de remédios materiais, quimicos ou fisicos.

Contudo h4 atualmente uma reac¢do: por um lado h4 micrébios
e virus, naturalmente; h4 coincidéncias que provocam acidentes,
Mas h4 também na doenca de todo tipo um problema que supera
a matéria. As causas materiais nio explicam tudo. H4 em toda
doenga interferéncias animicas. Nio diremos que a doenga é
Somente a conseqiiéncia de um problema de alma: mas ha muita
participagdo da alma e dos estados de alma da pessoa na doen-
¢a, fisica ou mental. A doenca tem lagos mdltiplos com o pecado.
A libertagio do pecado purifica também o corpo de doengas
fisicas e mentais. O pecado manifesta a sua presenca na huma-
nidade por uma multidio de perturbacSes somdticas e mentais.
Por isso, Jesus pode considerar a luta contra a doenga e as
doengas mentais particularmente como um combate contra 0s
demdnios. Os israelitas consideravam toda doenga como atuagio
dos deménios e eles nio estavam no erro: hi alguma coisa
disso, ainda que essa nio seja uma explicagio total. Em todo
€aso, Jesus luta para libertar o homem de todas essas interfe-
réncias do pecado: ajuda-o a achar de novo o seu corpo sao
€ salvo: ele sabe que o homem faz a sua satide: a salvagio e a
libertagdo sdo também libertagdo do corpo. Jesus estd bem longe
de pensar numa salvacdo puramente interior: nio conhece a
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alma separada do corpo. O homem € corpo, e libertagdo do
homem ¢ libertagdo do corpo emancipando-o dos inimigos que
0 oprimem.

Jesus realiza essa libertagdo pela palavra e pelo exemplo:
fala e age de acordo com as palavras. Contudo ele sabg que a
sua palavra e os seus atos ndo vdo levar a cabo, pgr si sos, a
libertagdo de Israel. No meio dessa- obra, a sua prépria morte h4
de desempenhar um papel primordial. A sua n}m:te _sera 0 passo
decisivo: ela abrird a porta para uma nova eXIStFi‘I.C-la, uma nova
atuacdo: depois da sua morte vird o estatuto deﬁmtwo,. a granc!e
mudang¢a de Israel. Jesus ndo disse claramente o que viria depois
da morte dele: o Pai sabia. Ele entregou ao Pai o futl{rq. P_orém,
0 que veio depois da morte dele, ficou claro pela exphc;tagat_: da
mensagem paulina. Depois da morte de Jesus, Israel abriu-se
para todas as nagdes. Apareceu que o Israel renovado e restituido
segundo a sua verdadeira vocagdo seria um Isragl aberto a todos
0s povos da terra. Libertar Israel até o fim seria entdo s.usc:‘ltar
um Israel universal; ou chamar todas as nac¢bes a constituir o
Israel novo: o povo livre e fraterno, baseado no amor e na
misericordia, na alianga e ndo na lei. Os combates de Jesus abri-
ram Israel para uma receptividade universal: eles suprimiram os
obsticulos que impediam a entrada dos povos

nagdo, a condenagdo dos pecadores, os privilEgiulemos m

tes da lei.

Vemos assim como a mensagem dos evangelhos e a de Paulo
se iluminam mutuamente, Paulo é o semdor' da vocagdo da:;
nagbes, o ap6stolo que as chama para assumirem 0 se_ut;aepeé
no povo de Deus. Ele faz a experiéncia da liberdade cris e
ao mesmo tempo o defensor dess:fl liperdade. Os evange 5
mostram o significado dessas experiéncias: 0 que estd acon >
cendo € a libertagdo do povo de Israel. Essa .hbertacio que Jes :
iniciou e anunciou dentro dos limites tradicionais do Israel de Dia_\;l,
Paulo a mostra em toda a sua extensido: ela é o?ra do .Espdrldt;
em toda a superficie da terra. A liberdade patflma ¢ liber :ra-
dum povo, do Israel novo. Paulo mostrfz‘a amplitude dadren[c)leus
¢do que Jesus trouxe: mostra no Espirito a resgosta Er::‘ Ay
a morte e A confianga de Jesus, e aquele que'r'eahza na his o
a obra de Jesus. Porém, a presen¢a do Espirito mostra qu

<900 Sobra de Jesus ndo é puntual; ela ndo se completa num "éonT;'g:r'
GFH*HUA(ED %'s o Espirito é a forga que gera e orienta a histéria.

Sqbra de Jesus ao Espirito ¢ torna-la histérica, mostrar q;:
se realizard durante a histéria e constituird a substancia

gtoria.

Cui(
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Muitos se deixaram enganar pelo siléncio de Jesus e de
Paulo com relagio ao Império romano. Daj concluiram que a
liberdade de Jesus e de Paulo era puramente interior, ou moral,
ou “religiosa” e nio tinha valor politico. A conclusio, porém,
¢ totalmente abusiva. J4 dissemos que todos os conceitos pauli-
nos referentes ao nosso assunto tém valor politico. Mas o fundo
do problema é que, nem para Paulo, nem para os evangelhos
sinGticos, o Império romano tem valor primordial. O império é
um pouco mais do que um acidente superficial: eles nio perce-
bem no império uma realidade relacionada com a libertagdo. Ou
entdo eles o enxergam de modo mais ou menos simpético, como
Paulo nos Atos ou Lucas. Em todo caso o império ndo cabe
dentro do mistério da salvagcdo, nem como amigo, nem como
inimigo. Mesmo a intervenio de Pilatos no processo de Jesus
fica superficial: Paulo ndo lhe atribui nenhum valor. Os respon-
séveis pela morte de Jesus foram os representantes da lei, os
chefes de Israel. Tal atitude se explica provavelmente pelo fato
da paz e da trangiiilidade de que gozaram os cristios no tempo
das viagens de Paulo, até o tempo em que foram escritos os
evangelhos sinéticos: até entdo nio houve nenhum enfrentamento
grave: o império parecia exterior 2 missio de Jesus e do povo

i dqurarQ um revestimento sem importincia: Paulo podia
al' Ore a itagdo das suas normas e considerar o império

€omo uma instituicdo neutra, valida no seu nivel secundério. A
desobediéncia nio teria nenhum significado. Ndo somente razdes
apologéticas, mas razdes de direito natural, a submissio a toda
autoridade legitima justificavam a submissdo. A obediéncia as
leis do império era tio normal como a submissio dos filhos aos
seus pais. No tempo de Jodo as coisas mudam, como veremos
mais adiante. Mas para Paulo e os sin6ticos, o problema de
Roma nio existe. Portanto, devemos examinar o alcance da dou-
frina de Paulo e dos sinéticos dentro da perspectiva do povo de
Israel. Para sabermos se a Sua mensagem tem valor politico,
precisamos examinar as suas repercussoes sobre Israel. Ora, sem
divida nenhuma, tanto a mensagem de Jesus como a mensagem
de Paulo contestam e exigem transformacdes radicais das estru-
turas politicas do povo de Israel. Israel esti totalmente pertur-
bado. As suas estruturas totalmente abaladas. Essas transforma-
¢Ges de Israel terdo ou nio terdo conseqiiéncias sobre a estrutura
politica do Império romano e dos Estados sucessores ou vizinhos
do Império? Nem Jesus nem Paulo enxergaram esse problema.
Portanto nio podemos buscar neles nenhuma resposta explicita
4 essas perguntas. Contudo a analogia mostra que evidentemente
8 modos de ser e agir do povo de Deus sdo incompativeis com
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uma estrutura semelhante 3 do Império romano e devem entrar
em conflito com ela. Para Paulo, porém, tal problema fica en-
tregue ao Espirito. Se o Espirito gera a liberdade crist3, o Espi-
rito dard as respostas e tirard as conseqiiéncias.

A mensagem da liberdade, porém, nio estd terminada com
as epistolas paulinas. Ainda temos que examinar a mensagem de
Jodo. Ora, esta oferece um complemento fundamental.

Il A Mensagem de Jofio sobre a Libertagsio

Ndo hd motivo para ndo enxergar todos os livros joaneus
num s6 olhar. H4 uma homogeneidade de pensamento muito
grande entre eles todos. Portanto todos os livros de JoZo cons-
tituem o contexto imediato de cada um dos trechos. No que diz
respeito 4 palavra “liberdade”, existe somente um texto, mas
importante, colocado num lugar central e capaz de iluminar a
perspectiva global da teologia de S. Jodo, a ultima do Novo
Testamento.

Eis o texto situado no auge da controvérsia entre Jesus e
os “judeus”. Jesus revela-se diante dos judeus e revela o signi-
ficado da sua atuagdo. “Se permaneceis na gmi lavra,diz
Jesus aos judeus, verdadeiramente sois meu
cereis a verdade e a verdade vos libertard” (Jo 8,32). Os judeus
replicaram-lhe: “Somos filhos de Abraio e jamais fomos escra-
vos de alguém. Como dizes que seremos livres?” Respondeu-lhes
Jesus: “Em verdade, em verdade vos digo: todo aquele que
comete o pecado € escravo do pecado... Se, pois, o Filho vos
liberta, sereis realmente livres” (Jo 8,33-36). Depois disso vem
o debate sobre o pecado: Jesus denuncia que eles vivem no pe-
cado. Em que consiste o pecado? Esti presente neles o pecado
da serpente do paraiso: o pecado é a mentira que leva a2 morte.
Assim como Addo pela serpente, os judeus se deixam mover
pela mentira e essa mentira leva ao homicidio, o que se manifesta
pela vontade de matar a Jesus. Os judeus rejeitam a verdade e
procuram a mentira, querem matar aquele que propde a verdade
para salvar a sua mentira: eis o seu pecado. Desse pecado Jesus
os liberta: a mentira escraviza, a verdade liberta.

Esse texto se acha na continuagdo da doutrina dos sindticos.
A verdade de Jodo corresponde ao ensinamento de Jesus sobre
o povo de Deus, a lei nova e verdadeira, o verdadeiro Israel.
Ndo é uma verdade filos6fica. A verdade de que se trata é a
verdade sobre o reino de Deus, sobre o designio de Deus no
mundo. A mentira é determinada, ela também: trata-se da men-

Cuic
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tira sobre Israel e a sua vocagio, a mentira que & a lei farisaica
como meio de salvagdo e esséncia do povo de Deus. Os judeus
defendem a sua mentira.

Contudo, essa controvérsia entre Jesus e os fariseus recebe
em Jodo uma amplitude maior. Jodo percebe nela uma revelagio
sobre os acontecimentos e as situagSes novas que marcam a Igreja
no fim do primeiro século.

Sabe-se que, para Jodo, os judeus representam o mundo.
O que aconteceu em Jerusalém ¢ figura do drama do mundo.
Jodo passa da perspectiva de Israel, do povo judeu, da qual
nunca realmente sairam nem Paulo nem os sin6ticos, para a
perspectiva do universo, e 0 mundo tem o aspeto concreto do
Império romano. Ora, para Jodo, o que aconteceu entre Jesus
e os fariseus tem valor universal e pode ser validamente pro-
jetado sobre o cenirio do mundo. Vejamos de que modo.

Para Jodo, todas as palavras de Jesus compdem um *“tes-
temunho” e esse testemunho é a verdade. Ora, Jesus veio para
dar o seu testemunho ao mundo. O conceito de testemunho per-
mite universalizar a mensagem de Jesus. O testemunho dirige-se
aos homens de todos os tempos e povos. As palavras de Jesus
que formam o seu testemunho dirigem-se a todos, e em parti-
Em e niverso de povos que ¢ o Império romano. O teste-

u lk];rc'agcor objeto a verdade. Ora, a verdade e o testemu-
nho sdo realidades piblicas. O testemunho é uma palavra dada
publicamente: como se o mundo inteiro fosse um imenso tribunal
diante do qual Jesus faz seu depoimento. Desse modo, o julga-
mento de Jesus por Pilatos adquire um relevo extraordinirio.
Pois a presenca de Jesus diante de Pilatos & a imagem da si-
tuagdo permanente da Igreja. A Igreja fica constantemente frente
a Pilatos e vive a situacio de Jesus que diz a Pilatos: “vim ao
mundo para dar testemunho da verdade” (Jo 18,37). Dessa
forma a palavra de Jesus recebe a qualidade de enfrentamento
com o Império. Ora, o livro do Apocalipse ilumina e explica esse
enfrentamento com todos os recursos do material profético e apo-
caliptico disponivel no judaismo.

A verdade que liberta é a verdade apresentada em forma
de testemunho. A verdade é um desafio apresentado aos homens,
20 mundo, publicamente. A verdade é um chamado feito ao uni-
verso de tal modo que a sua aceitacdo seja fonte de liberdade:
essa liberdade que ¢ a nota do povo de Deus que os judeus
perderam ainda que fosse a sua heranga.

Essa verdade que liberta ¢ uma realidade do mundo poli-

tico. Convém, porém, examinarmos de que modo ela atua no
mundo politico,
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A verdade de Jesus ndo constitui um novo sistema de go-
verno capaz de assumir a fungdo do Império romano. Jesus nio
pretende substituir nem César nem Pilatos. O seu reino procede
de outra fonte e atua de outro modo (Jo 18,36). Por isso o
testemunho ndo se opde & ordem politica enquanto ordem po-
litica. Ele denuncia somente o poder politico que se pde a servigo
da mentira e do pecado: assim fez Pilatos ao deixar que a
vontade homicida dos judeus o manipulasse. Pilatos representa o
sistema romano: um edificio politico que se pde a servio do
demdnio. O livro do Apocalipse confirma essa interpretagdo. O
adversario direto do povo de Deus e de Cristo ndo é a realidade
politica do Império romano como ordem politica em geral. Po-
rém, o Império estd sendo manipulado, por exemplo, no caso de
Domiciano. O inimigo é o dragdo que é Satanis, o mesmo que
manipula os judeus, de acordo com o julgamento de Jesus. O
mesmo submete o Império. De que modo? Por intermédio das
duas feras (Ap 13). As duas feras sdo enviadas por Satanis
para dominar o mundo, opor-se a Deus e ao Cristo e fazer a
guerra ao povo de Deus. Ora, na primeira fera reconhecemos
o Império romano pelo menos nos seus aspectos de dominagdo;
na segunda fera reconhecemos a ideologia imperial que procura

convencer os homens da necessidade de se Fmdmm CUI(
pério. As duas feras ndo sdo o sistema politico, n

em si mas certamente a realidade histérica do Império no tempo
em que escreve S. Jodo, realidade que escraviza.

O que significa isso? Que o testemunho enfrenta a oposi¢do
da méquina de poder e dominag¢do do Império romano e da méa-
quina ideol6gica que estd a servico do poder.

Ora, a libertagdo passa pela verdade e a verdade pelo tes-
temunho. O que liberta os homens é o enfrentamento das duas
feras pelo testemunho. Os libertadores sdo os profetas-testemu-
nhas que denunciam, enfrentam, aceitam o martirio (Ap 12).
Jesus libertou pelo seu testemunho. O ministério profético da
Igreja liberta pelo mesmo testemunho. O enfrentamento de Jesus
e de Pilatos é um acontecimento exemplar, signo da histéria
inteira. Jesus ndo pretende assumir o lugar de Pilatos, nem
negar-lhe a possibilidade de exercer uma autoridade: mas ele
denuncia em Pilatos a covardia que faz com que o governador
se torne o instrumento de Satands (Satanas atua por intermédio
dos judeus, cf. Jo 8).

Portanto a teologia de Jodo situa a mensagem da liberdade
no contexto do mundo inteiro. Para Jodo, a missio de Cristo
define-se no quadro da universalidade das nagdes dentro do Im-
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pério que naqu?le momento representa a figura concreta da unj-
versalldad_e. A liberdade ndo permanece no nivel da interioridade:
ela se opde as estruturas de dominagio.

A teologia de Jodo ¢ uma teologia do martirio: ela se fixou
no momento em que o enfrentamento entre o testemunho e o
Império era radical: o mértir era a figura do cristdo e da liber-
tac;éo._ Livre € 0 homem que se levanta e desafia 0 poder com a
energia dos profetas. Livre e libertador, pois o testemunho dos
martires é o que gera o nascimento da Igreja. Alids o testemu-
nho provoca a fé e a fé faz a Igreja.

Contgdo, 0 martirio n3o é necessariamente o linico passo
nem o tinico ato da hist6ria. A palavra pode também ser recebid:;
€ agir. Nasce uma nova sociedade a partir do testemunho. Como
s?ré ?ssa nova sociedade? Qual serd o resultado da inscricdo
histérica do povo de Deus suscitado pelo martirio? Aqui termina
0 Novo Testamento: a palavra de Jesus nio aborda a hist6ria:
ela desap.arece deixando o lugar ao Espirito. Como atua o Espi-
rito na histéria? Como se forma uma sociedade nova pela forca
da f'é? Somente a histéria manifesta-o: ndo hi nenhum plano
Previamente anunciado por Jesus. Porém a situagdo de testemu-

jar Oanumrio nunca é uma situagio superada. O que Sio
Jolio S permanece como situagido insuperivel: o tes-

temunho sempre serd um aspecto necessdrio da libertacdo: o
er!fren-tamento com o poder de dominagio e a ideologia de do-
minagao Sempre serd um elemento fundamental da libertacdo.
Em primeiro Ilugar, porque a libertagdo supde homens livres
para serem os seus portadores e homens livres sdo os profetas
que proferem o seu testemunho frente 2 repressdo do poder.
Em segundo lugar, porque a libertagdo, o despertar de um povo
novo procede do enfrentamento e do martirio. Nao é por uma
evolugdo trangiiila e pacifica que o poder se “humaniza”. A cruz

¢ indispensdvel, o tes :
libertacio, temunho e o martirio. Tal é o preco da

IV. O Espirito e a Histéria da Liberdade

- ?a I:ggshar:jismg consta da manifestagdo ndo s6 de Cristo,
v m do splr:to.- Ambas a§ pessoas sdo necessdrias e
. as.méos do Pa: para {eallzar a sua obra. Cristo sem

spn'rl_to fica um Cristo ineficiente que revela mas nio faz.
) Espirito sem Cristo seria uma energia sem ponto de aplica-
€30, sem orientacdo: faz, mas nio sabe o que faz. O Espirito
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leva Cristo para o mundo, faz dele a cabegca da humanidade
nova que se estd construindo.

Assim Jesus revela a realidade e o plano da libertagio, mas
ndo a faz. O Espirito é quem leva a prética essa libertagdo.

O Espirito gera a histéria: ou antes, refaz a histéria, leva-a
ao seu verdadeiro significado. J4 havia uma histéria antes do
advento do Espirito, mas uma histéria sem rumo a nio ser a es-
pera do libertador. Por isso, os homens tinham da histéria uma
idéia errada: entendiam-na como a sucessio dos impérios, dos po-
deres, das dominagdes (histéria concebida como sucessio de reinos
e dinastias, como na Mesopotamia, no Egito, na China): tal his-
téria € real, porém & apenas a histéria do pecado. O Espirito
revela-nos que tal histéria é apenas o aspecto de pecado da
histéria. Ora, além do pecado, a histéria é também o advento
da libertagdo do pecado. Ver na histéria a evolugio dos impe-
radores romanos e as peripécias do Império & apenas estudar o
pecado: pois como disse S. Agostinho o Império romano ndo
foi outra coisa a ndo ser um “magnum latrocinium”, um imenso
ato de roubo, e assim foi na realidade, mas os romanos nio se
atreviam a vé-lo assim: viviam nesse pecado e nem se atreviam

a chama-lo de pecado. . .
-CUI ¢

Nos tempos modernos, tendeu a prevall;und
téria como desenvolvimento da economia ou das transforinagdes

do mundo material pelo homem. Assunto muito interessante, mas
que ndo alcanga o que ¢ mais fundamental e manifesta a razdo
de ser da histéria: a histéria ndo procede de Deus somente para
que um dia os homens das gera¢des futuras possam ter conforto
e satisfacOes sensiveis.

O Espirito revela uma nova dimensio da histéria, a mais
radical, aquela que a justifica e explica e, ao mesmo tempo,
orienta o resto. Desse modo, o Espirito revela a histéria a si
préprio e lhe cria o seu novo dinamismo: o Espirito revela a
histéria porque a cria.

Ora, o tecido da histéria é a formagdo do povo de Deus no
meio das nagdes e, com essa formagdo, o advento da liberdade.
O que faz a substincia da histéria e o seu significado é 0
nascimento e o crescimento da liberdade. Sem isso, todo o resto
perde o sentido. Pode-se dizer que a liberdade se faz por uma
, Wistéria e que a histéria se faz pela busca da liberdade: as duas
oposi¢oes sdo complementares.

Em primeiro lugar, libertagio e formagio do povo sdo duas
gxpressoes do mesmo movimento. Portanto, a libertagio ¢ uma
bra que diz respeito ao relacionamento do homem com o ho-
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mem. De acordo com a mensagem biblica, o relacionamento do
homem com o homem nio é de modo algum nem o simples
resultado de forgas materiais (por exemplo, do modo de pro-
dugio dos bens materiais de acordo com o desenvolvimento das
técnicas), nem o efeito da vontade do poder (Império, Estado
rei ou principe podem querer impor determinado tipo de re!agﬁes,
sociais, porém ndo conseguem impor a liberdade). O relacio-
namento do homem com o homem depende do préprio homem
e f_az a substdncia do drama permanente donde procede a his-
téria no sentido mais sério da palavra: a evolucdo dos fatores
materiais, da economia ou dos poderes constituem a matéria do
drama, ndo a sua substincia, o seu significado real. A trans-
f-ormacéo do relacionamento entre os homens € a verdadeira
Illber'tas;z“lo: ao substituir relagdes de dominagdo por relagdes de
f1dei!;dade e servio. Eis aqui de que modo podemos entender
aquilo.

) .A libertagdo ¢ emancipagio do pecado: de acordo com a
Biblia o pecado ¢ o contririo do amor ao préximo. Se o man-
da.mento de Deus é esse amor, o pecado ndo pode ser outra
Coisa a ndo ser falta desse amor. O pecado denunciado pelos

j %ﬁe or Jesus é o homicidio e todas as expressoes de re-
ar O fds que se aproximam desse pecado fundamental.

R_omper a relagdo de amizade e amor, substitui-la por uma rela-
¢do -de competicio e dominagio, quer em forma de egoismo
individualista, quer em forma de exploragao do préximo, eis o
pecado. Ora, esse pecado estd inscrito na humanidade inteira.
Nio s¢ trata somente de estruturas superficiais que se poderiam
Qestrulr por simples decreto do poder ou por uma operagio-
limpeza. Também n3o se trata somente de uma disposi¢do intima
do homem deixando intacta a sociedade: o pecado esti presente
em tudo e todos: tudo quanto fazemos na vida esti impregnado
pelo pecado. O ambiente, a cultura, as estruturas em que agimos
tudo leva a pecar ainda que estejamos inconscientes do fato e;
sobretudo se estamos inconscientes. Ndo basta purificar as in-
ten¢Ges para pensar que estamos livres desse pecado. Ele & o
N0sso modo habitual de proceder. As estruturas de dominagio
N30 sdo um puro revestimento imposto aos homens: elas sio
4 substincia da sua acdo: a emancipagio do pecado é uma
conversdo total do proceder normal, espontineo e habitual.
sitivaorf;, nao pé emancipar;io do pecado fora da operagdo po-
L gﬂe cc;nstsfe €m criar novos lagos humanos. Nio h4 liber-
i émfa queé nao seja a0 mesmo tempo a fundagio do bem.
i, r un‘dar .amlzadf.: entre os homens: amizade quer dizer
acdo de reciprocidade, igualdade e busca de operacdes comuns
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pela integra¢do voluntéria, pela coordenagio em forma de con-
vénios e acordos. Amizade ¢ acordo para atuar em comum ao
redor de projetos comuns e de uma matéria comum. Amizade é
comunidade. Portanto emancipar e libertar € formar comunidade.
De modo algum pode o cristianismo imaginar que um homem
livre seja um homem solitirio, independente, sem compromissos
e sem lacos. Muito pelo contrdrio, tal individuo seria escravo de
si préprio: escravo das suas necessidades. A liberdade ficaria
sem conteido: mesmo supondo que seja um santo ou um mistico
a sua liberdade ndo teria contetido algum: o homem sem lagos
fica vazio. Os préprios fundadores da vida mondstica crista
perceberam muito bem o problema: perceberam que a solidio
era incompativel com a libertagdo crista: aceitaram o modo de
viver mondstico, porém compensando-o pela comunidade e pela
hospitalidade, dever supremo dos monges porque essa hospi-
talidade mostrard justamente a autenticidade do seu cristianismo.

Os lagos comunitirios sdo diversos: no cristianismo a fami-
lia torna-se comunidade: o seu significado muda; ji4 ndo € a
familia patriarcal nem matriarcal: e sim uma comunidade. Acima
da familia existem inimeras formas de comunidade: elas sao
elementos do povo de Deus na medida em que procedem do

acordo, da reciprocidade e da vontade doE &0 I
vontade de dominagdo ou de exploragdo d mmg@gaqzCUI (uar O

simplesmente das necessidades naturais ou culturais (desde a
solidariedade dos' piratas e dos bandidos até a necessidade duma
industrializagdo em vista do poder). A histéria gera comunidades
de extensdo e profundidade diversa: o surgimento de novas co-
munidades é justamente o que faz a historia.

A liberdade, porém, ndo consta somente da nova estrutura
das relagbes sociais: ao mesmo tempo ela consiste no modo de
essas novas estruturas de relacionamento aparecerem. Alids, as
estruturas sdo livres justamente porque elas procedem da liber-
dade e, reciprocamente, o processo de formagdo é um processo
livre porque o seu resultado é a constituigdio de estruturas de
liberdade.

O processo de libertagdo é livre, porque procede do préprio
homem, ndo da humanidade em geral, ndo dum partido que se
apresenta como representante ou delegado ou antecipagdo do
homem, mas sim das pessoas humanas: as mesmas pessoas $a0
autores e beneficidrios da libertagdo. Como dizia Paulo Freire,
ninguém liberta a ninguém: ou os préprios homens se libertam
ou a liberdade & impossivel.

Com isso, porém, ainda nio se falou tudo. Pois o problema
surge imediatamente: o que é esse homem que quer ser livre?
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Em que nivel de humanidade fica essa vontade? Onde
detectada? 9 homem psicolégica, sociolégica, emologlP:adnieﬁg
conhecigel ndo aparece como vontade de ser livce. O homem da
percepcdo imediata ou cientifica nio é aquele autor da liberta-
¢do. Para as ciéncias humanas de hoje, o homem nio existe
porque nunca aparece aos olhos do observador. Portanto teremos’
que confessar que o homem que se liberta é um mito ou uma
utopia? Nesse caso a libertagdo seria também mito ou utopia.
Con!preende-se por que os partidos revolucion4rios que bus-
cam a !Ebertagio definem o homem a partir dos militantes do
seu Eart:do._ Assim, para o marxismo o proletariado realmente
consciente sdo os militantes do partido. O partido e a sua ideo-
log_m $40 expressdo do homem que se liberta. Mas como distin-
guir essa expressio do homem e uma simples manipulagio?
E§se homfm que se liberta dentro da praxis dum partido deter-
minado ndo serd simplesmente o objeto da manipula¢io do par-
tido e 0 seu cardter de homem nio mais do que a projecdo d
ideologia do partido? P :
. Em todo caso, no cristianismo nio se aceita inici
th:! .dum partido proceda a defini¢do do homf.'mqm:na(;‘ril ::::laa
praxis d}lm partido seja a libertagdo do homem pu’ra € simples-
oe tﬂf‘ uehpossa exercer uma mediagdo dentro do processo
o 'vo 15 0 homem € fundamentalmente aquilo que procede
i cacdo de Deus. O homem que se liberta é o homem
‘ ontodpor Dgus. Esse chamamento ¢ o que pde no homem
hogemo d¢ partida do processo de libertagio. O que define o
e v {;133 é nenhumﬁ cardter de observagio imediata, mas a
rumo‘:‘i & u(;na vocacao que procede de Deus. O movimento
tisticamenlt er ade pode ndo ser muito perceptivel, nem ser esta-
rom € importante: porém a vocag¢io de Deus di-lhe 0 seu
. goedpmglqssa € esperan¢a para o porvir. Doutro lado, a
fort;aqe 0 ¥Fai ndo permanece ineficaz: o Espirito confere-lhe
s m%\nmepto. Obedecer a0 mandamento do Pai e ao esti-
liberts 0 Espirito é exatamente libertar-se: aqui obediéncia e
i gaq sdo -exatamente'uma s6 realidade. Nio h4 oposi¢cio
Cendemonzontahsmo e verticalismo. A submissio ao Deus trans-
?iberdade ]exatfnmente a espontaneidade radical da busca da
i néoe-h nch_.:swe, Sém vocagdo divina e sem mogio do Espi-
i averia essa espontaneidade da libertagdo: a libertagio
1'1;1k no m-ve] dos mitos, ou das utopias, ou da manipulagio.
5 T raz;ua‘lvqaoAde‘Deus nao se I_im-ita ao principio do movimento
ol dcao. Ilbf:rdade constitui-se pela comunidade. Ora, a
ds B ¢ verdadeira, aquela que resulta da liberdade e a fun-
» @ liberdade do acordo mituo e da colaboragdo é ela prépria
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leis que o povo se d4 a si préprio, esse é o fim ambicionado
pela luta do testemunho contra a dominagio e o poder.

Por outro lado, a libertagdo ¢ também a luta para conquis-
tar a autonomia, os direitos, as “liberdades” das comunidades
e associagdes. Frente ao Estado, a liberdade do individuo isolado
serd sempre uma ilusio. Sem liberdade para as associagoes,
ndo ha liberdade possivel. Por isso uma estrutura de liberdade
consiste praticamente nos direitos, na autonomia e nas garan-
tias que permitem aos cidaddos criar uma vida comunitiria am-
pla. Alids, somente essa vida comunitdria poderid defender e ga-
rantir a conten¢do do poder dentro de certos limites.

Tais sdo as orientagdes maiores do Espirito na histéria.
Para determinar melhor o seu alcance precisamos entrar na pré-
pria histéria. Mas desde esse momento teremos que enxergar o
impulso do Espirito em cada etapa do processo e as formas de
luta e de fundagdo da liberdade que o Espirito inspira a cada

passo.

A histéria também ¢ fonte da teologia. De certo modo, po-
demos dizer que ndo hi fonte fora da histéria na medida em
que os dois Testamentos sio também histéria. Contudo, hi nos
Testamentos um valor normativo que os coloca acima da histéria

€ os torna contempordneos de todas as é;la_cagm m
resto da histéria € finico e somente tem valo bgico: -
do, as analogias também sdo necessdrias. E por outro lado, o
conceito de analogia ndo lhes esgota o significado, porque a
histéria ¢ uma continuidade e os passos do passado preparam
0s passos do futuro. H4 continuidade entre as lutas pela liber-
dade no passado e no presente. Contudo, o presente apresenta
novos desafios e o passado ndo apresenta as solugdes. Estas hio
de ser criadas, inventadas totalmente e a referéncia sempre &
aquela fonte biblica. O que mais interessa no passado da histo-
ria ¢ precisamente a analogia. No passado também a libertagio
teve que inventar os seus caminhos. O passado oferece a figura
do modo de proceder da invengdo: hi uma relagio entre uma
problemética e a invengdo de uma solugio nova. Porém hi ape-
nas analogia entre as diversas etapas: nio ha nenhum esquema
que se possa seguir.

Nédo ha espago dentro dos limites deste estudo para recolher
ensinamentos da histéria da liberdade como manifestacdo do
ito. Reservamos esse assunto para outro estudo.
m todo caso, os conceitos que chegamos a definir permitem
nar com discernimento os conceitos de liberdade que estdo
ando internacional e continentalmente no momento presente.

Cuid

ar gfute
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A maioria das palavras e das expressdes de circulagio corrente
sdo suscetiveis de enunciar dois conceitos bem diferentes, um
que se refere ao cristianismo e outro que se refere ao idealismo.
Em muitas circunstdncias as palavras sio usadas com um sig-
nificado muito vago que mostra que o autor ou nio esti bem
consciente das ideologias em conflito ou nio sabe exatamente
0 que ele préprio pretende dizer.

Assim, por exemplo, a palavra socialismo. O socialismo vin-
cula-se com o cristianismo com a condicdo de significar em
primeiro lugar e fundamentalmente uma relagio do homem com
0 homem: o socialismo significa entdo sociedade de trabalho
baseada na colaboragio e no intercimbio entre trabalhadores,
na aceitagdo de disciplinas por acordos miituos, na participagio
de todos na defini¢io do regime de trabalho. Ao invés, outros
podem falar em socialismo para dizer uma sociedade de abun-
dancia baseada na maior produgdo possivel para poder dar a
cada um de acordo com as suas necessidades, e todas as estru-
turas capazes de chegar o mais depressa possivel a esse estado
de abundancia. O socialismo pode significar planejamento abso-
luto pelo Estado e iniciativa estatal total como meio para alcan-
tar_a abundincia. Nesse caso o socialismo ¢ essencialmente uma
€m com a natureza: nenhum contato com a
mensagem cristal

. Da mesma maneira, o conceito de luta de classe pode sig-
nificar duas coisas. Pode ser entendida a luta de classe como
0_processo de guerra definitiva e total que ha de levar A supres-
Sdo das classes, isto €, & superagio das classes e das suas lutas,
Tal luta de classes sers uma guerra total e sem limites, j4 que
0 seu tinico limite é a vitéria tota] e a vitbria consiste na supe-
ragdo total das partes em presenca. Tal luta de classes inaugura
um estado de guerra que, na pritica, ndo tem fim. A guerra
total gera o regime de repressao e de controle total. Tal con-
ceito de luta de classes contém desde o inicio todo o estalinismo:
numa guerra civil total o maniqueismo total & inevitdvel, a poli-
¢la politica torna-se necessariamente o 6rgdo supremo da nacio.
Ao Invés, a luta de classes pode significar um estado permanente
¢m que as classes inferiores estdo dotadas de forgas de pressao
reconhecidas que lhes permitem limitar e controlar efetivamente
as classes dominantes, os sistemas de poder e de repressio. Tal
luta de classes ¢ parte da libertagdo. A luta de classes deixa de
Ser vista como principio dialético ou metafisico para significar a
tensdo necessiria entre o poder e a liberdade.

: O conceito de poder popul'ar merece os mesmos reparos. Se
S¢ trata de um poder novo igual ao poder anterior com as
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mesmas estruturas de dominagdo (repressido, etc.), esse poder
serd sempre um poder sobre o povo e contra o povo, ainda que
afirme ser poder em nome do povo ou como representante do
povo. Ao invés, podemos dar o nome de poder popular aos
6rgdos representativos do povo habilitados para defender e pro-
mover os seus direitos e as suas liberdades contra. o poder, tod'o
poder. Nesse Gltimo caso o poder popular é o objeto das ambi-
¢bes da libertagao. .

Os nossos conceitos de liberdade e libertagdo permitem-nos
discernir na histéria o crescimento, os dramas, 08 retrocessos e
as esperangas da verdadeira libertagao. Ele:f, permlt_ern—nos_, a lt{z
do passado, estabelecer melhor a probleméatica da lfberlar;ao hoje
em dia como etapa do processo guiado pelo Esgfnto através da
histéria toda, ou melhor dito, como processo -cnadtor da verda-
deira histéria. A problematica atual, porém, seria cib]eto dum ter-
ceiro estudo apés o exame das etapas da libertagdio no passado.
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A Igreja e os Indios (1875-1889)

Pelo Pe. Prof. Dr. Oscar Beozzo, Lins, SP

1. Os missiondrios capuchinhos

No final do Império, nio parece modificada a situagio de
quase abandono em que ficaram os indigenas apés a expulsio
dos jesuitas. Praticamente, o fnico trabalho mais sistematico foi
entregue aos capuchinhos italianos, chamados em 1840 pelo re-
gente Pedro Aratijo Lima: “... o governo regencial se obrigava
a pagar a passagem dos missionarios e, a cada um, a diiria
de $500”.*

Neste mesmo ano chegaram 6 missionirios e, em 1842, ou-
tros 11. “Finalmente, pelo decreto n®* 285 de 21 de junho de
1843, foi o Governo autorizado ‘a mandar vir da Itilia missio-
ndrios capuchinhos, distribuidos pelas provincias em missdes’.
No ano seguinte, outro decreto, o de n* 373 de 30 de julho,
fixava as regras que se devem observar na distribuicio pelas
Provincias dos Missionérios Capuchinhos’”.* Em 1870 havia no

. . Império, 45 missionarios capuchinhos, *
FundaQaO CUIqlal’ Onﬁjujﬁima a lista dos aldeamentos criados pelos mis-

siondrios capuchinhos em quase todas as provincias do Império:
no Mato Grosso, indios quiniquinaus, perto de Albuquerque e
Terenos perto de Miranda, em Goiis, os Guaicurus, Apanagés,
Guaijarss, Carajés, Cherentes, Chambiods, em Sio Paulo, os
Guaranis entre o Rio Batalha, Lencbis e Tieté, os Coroados na
raiz da Serra dos Agudos, perto dos Campos Novos do Para-
napanema, em Minas, nas selvas do Mucuri e do Rio Doce, na
Bahia onde sobem a mais de 40 as aldeias indigenas, segundo
relatério do diretor geral dos indios enviado ao Presidente da
Provincia, em 7 de fevereiro de 1875. ¢

Havia ainda aldeamentos no atual Estado do Parani, no
Nordeste, no Par4, onde Pe. Fr. Ludovico de Mazzarino foi

_‘_-_-—‘—-—-_—

1 Palazzolo, Frei Jacinto de, Nas Selvas dos Vales do Mucuri
¢ do Rio Doce, Brasiliana , Companhia Editora Nacional, Sdo Paulo
1973, 2 ed, p 11

N 522!b:'dé}n, p. 11. Cf. nota 4: C. Mendes, Direito C. Ecl., vol. IIl,

3 Ibidem, p. 1L
Primério, Pe. Fr. Fidélis M. de, O.F.M.C?., Capuchinhos em
T_crras de Santa Cruz, nos séculos X VII, XVIII ¢ XIX, Livraria Martins,
ggrs Paulo 1940, MissGes em Mato Grosso (p. 286-292), em Goids (p.

-300), a . 1 i . 262-274), na Bah
4 308.31112)11.1 Séo Paulo (p. 274-281), em Minas (p ), na Bahia



